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العامة 236 

الحمد لله الذي سبق الأزمانَ وخَلّقهاء وَأَوْجِدَ الأكُوانَ ونظّمّهاء وأَبْدعَ 
الجواهرٌ وجمَکھاء ومیّر الأعراض وأظهرها وصنع الااجساع وأحكمّهاء وغل آدمَ 
اص ووّمت الانسات نفائس E‏ وآمره بالنظر والفکر في 
ملکوته ومخلوقاته » وبالتدبّر في معجزاته وآياته» فأعد لمن آمن به الجنّةَ ونعیمها؛ 
وللکافرین جهلم ولهیها. 

آشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له » شهادة مَن اعترف وأَيْصَر » وخاف 
روا تفش واشهد اتسينا وی امعم ااعيدة ورسوله » وصَفیّه ونجيّه » الذي 
هو المصطمّی » وبه العبادٌ امُتَدیٰ » صلی الله عليه وعلی آله وصحبه » ما آقبل ليل 
وأذبر» وآضاء صَبْحٌ وأشفر وسلم تسليمًا سر به أمْ أظهر . 
وبعد: 

فان کتاب «الاشَارّة إلى مب أَهْل الحقٌ» للإمام الفقيه الأصولي أبي 
إسحاق إبراهيم بن علي بن یوسف الشيرازي؛ طالما کان الناش وکٹیڑ من طلاب 
العلم یرتابون في کونه من تصنیف الإمام الشيرازي» ویشکون في صحهة نسبته 
یه لأسْبابٍ وشَبّهات كانت تستدعي التوقف في تصحيح نسبته إليه» أو صِحَةٍ 
ثبوته عنه . حت صار بعضهم ینکرون ثبوته عنه بناء على ما تطرق إلى أسماعهم 
من أن الامام الشيرازي لم یکن على مذهب الامام الاشعري حتى يُؤلف کتابا على 


مذهبه و طریقته . 


ا ج ت ج 


ومن هذه الأسباب والشبهات عدم ورود اسمه في مصتفات الامام الشيرازي 
وعدم ذکره له في مولفاته » وعدم إحالته إليه. 


ومنها ٍغفال الامام تاج الدين السبكي ذکره عند ترجمته له في كتابه طبقات 
الشافعية الكبرئ»)ء وكذا عدم ذكر الامام الحافظ ابن عساكر له في «تاريخه) 
واتبيينه) » مع أن هذه المراجع أرجئ مظان وجود ذكره» ومع ذلك لم یذکه 
الإمامان» ولا غیژھما من مُتقدمي الأشاعرة. 


ومنها أيضا سكوتٌ تلامذة الإمام الشيرازي عنه وعدمٌ ذكرهم له لا رواية 
ولا كتابة » ولا وجوذ نقل عنه فى كتب التراث. 


طبع هذا الکتابٌ خمس مرات» لکن لم يقم أحذٌّ ممن نشره بدراسة هذه 
الإشكالية والجواب عنهاء وقد انشغلوا بدلا عنها بدراسة حياة الإمام الشيرازي 
بك مراحلهاء مثل مرحلة السياسية» والعلمية» والاقتصادية» والاجتماعیة 
وغيرها من الأمور الزائدة » ثمٌ اهتموا بالتعلیقات الكثيرة المكثفة على جميع فقرات 
الكتاب» حتى علق بعضهم - وهو أسوأهم في خدمة هذا الکتاب - تعليقات 
وحواش تزيدٌ على أصل الكتاب بكثير » أكثرُها في الردٌّ على مذهب أهل الحق 
الس اھ ار 

وأوّل من طبعه _ أي بعض أجزاءه ‏ هو الشیخ عبدٌ المجيد تركي حفظه الله 
تعالی ء اعتمد في إخراجه على نسخة واحدة » وهي نسخة تركية وقف علیھاء ثم 
نشرها مع كتاب «شرح اللمع» للإمام الشيرازي» لکن نشْرتّه كانت لاجزاء متفرقة ) 
ولم تكن نشرة كاملة للكتاب. 


وكذلك أصحابٌ الطبعات الأخرئ لم یَقفوا إلا على نسخة واحدة» وهی 


ك المقدمة © 
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والطبعة التي تست ذکرھا والشكر عليها من هذه الطبعات کلها كما سيأتي 
هي طبعة الشيخ الفاضل محمد الرَبّيدي ء التي نشرتها دار الكتاب العربي سنة 
۹ ه» جزاه الله حيرا . 

هذاء وفي سنة 57 5١هء‏ لما كنا في معرض القاهرة استضافنا إلى مكتبته 
صاحبٌ آکبر خزائن المخطوطات فضيلة الشیخ المحتق » سب عبد العاطي 
الشرقاوي حفظه الله تعالی » وبالمناسبة سألته عن مخطوطة کتاب «الا شارة» 
للشيرازي فوجدث عنده نسختین إحداهما لم يطلع عليه أحذ ممّن طبعه سابقاء 
وهي نسخة نفیسة » قوبلت وصححت على أصله» وعلی هوامشها بعض التنبیهات 
والتصحیحات » فلما قارنت بینها وبين نسختی التركية والإسكندرية ظهر لي آن 
في کل طبعات الکتاب السابقة سقطاتٌ وتحريفاتٌ» وکلماتٌ لم تصح قراءتها 
ولم يستقم اعرابها ولم یتضح مرادها لتحریفات حصلت بها» حتی ذَمَبَ على 
جمیعهم بعضْ الأحاديث التي بها الإمام الشيرازي وبعض الأبيات من 
الشعر . 

ولذا أردث إعادةً نشر هذا الکتاب القیٔم على صورة متمیّة » من حيث تحقيق 
وإثبات نص الكتاب» كاملا مُكمّلاء مع الاهتمام البالغ يبان وتحقیق الأضليق 
المهمين: 

الأول: الاستقراء الكاملٌ لكتاب «الإشارة»» والتتبعٌ لمادّة الکتاب حرفا 
شرف قم امارڈ اب وین سانر کپ لہ اشيرازي» می تن با 


والشواهد مدیٰ صحة نسبة الکتاب إليه. 


٠ وسنتکلم عنھا بالتفصیل‎ )١( 


ثم القيامٌ بالجواب عن تلك الأسباب والشبهات التي طالما كانت تستدعي 
او کات ا انش اری: 


الغاني: تحقيقٌ نص الكتاب يبالغ الجهد والطاقة مع المقارنة بین النسخ ء 
وشات الفووق كلما تر كاتف ارت 

وذكرٌ الأخطاء والغلطات والسقطات والتحريفات التى وقعت فى طبعة 
الشيخ محمد حسن إسماعيل » والتي هي نسخة «المكتبة الشاملة») » حتئن يسهل 
سے سی ہرک تصحيح ما وقع له بسببها من أخطاء وسقطات ء 
00 


رھد یھ و وت 
أو مطبوعة یمکننی آن آقول بان هذا الس الميعدق مع كات «الإشارة» الذي نعيد 
نشره ‏ هو الک الکامل لهذا الات وهو ارت ال كلها إل مراد المصتّف » 
مع الأدلة والشواهد التي تثبت تغبت قولا واحدا أنه من تصنیف الامام الشيرازي » ومع 
الجواب عن الشبهات التي حول الکتاب . 

ومن أهمّها بيان وإثباتُ آشعرية الامام الشيرازي بدون آدنی شبهة مع 
الجواب عن کل المشاغبات التي أتئ بها البعضُ لاثبات العکس » وتحلیل بعض 
تضرض الا تج 


ولما كانت هذا الدراسة فیها بعضصٌ التوسّع من حيثٌ کنر الأدلة والشواهد 
آفردناها بعنوان: «البسَارَة بثبوت نشبة کتاب الاشارة» » وقد ألحقناها بآخر الکتاب . 


۱۱ 


ثم آلحقنا الکتاب رسالة آخری المنسوبة إلى الامام الشيرازي بعنوان (عقيدة 
السلف» وان كنت متوقفا في صحة ثبوتها إليه» راجیا من بعض الا خوة القیام 
فک ل . ۲ : 
بدراستها والہ لبحثِ عن نسخھاء ولعل الله يفتح عليه ما لم یفتح علئ غیرہ. 
راسال الله قزر اار وی لما تة ویرضاه والامتنانّ بالكل بفضله 
ور ماه انه خی مسؤول وسر ده کی مائرل: 
وصلی الله على سيدنا محمد وآله وصحبه وسلم وعلی سائر الأنبياء والمرسلين» 


كتبه: الراجى عفو ربه ورضا خالقه 
سے ہے کر سا ب0 ۹ 
حر میدن چ ر حبیب التاغتتانی 


۱ جمادیٰ الأولئن سنة ١١٢١ھ‏ 


القاهرة (مصر ) 


4۶ سس و ترجه الإمام الشيرازي‎ ١ 


ترجمة الإمام الشيرازي 
Hrs‏ جج سس 
كنت فى بدية الأمر أردثٌ ذكر ترجمة بسيطة مختصّرة للإمام الشيرازي 
ذكرٌ ترجمته مفصلة أطرافها وزواياهاء لتكون إشارة إلى أن منشأ الإمام وحياته كلها 
كانت مع أئمة الأشاعرة» أساتذة وشيوخاء تلامذة وطلابّاء أصحابًا ورفقة 


حسب ما يقتضيه المقام » وكما هی العادة المتبعة فی مثل هذا الکتاب » ثم بدا لي 


و 5 


تدريسًا ومدرسة ء تألیقا وتصنیفا ء موقفا ومَنْصبًا» وإن كان حالف الامام الأشعرى 
فى مسألة أو مسألتَيْن ء فقد خالفه من قبل الإمامٌ القاضی أبوبكر الباقلانی الأشعري 
فما ضره ذلك وقد كانت مخالفته له أكثر من مخالفة الشيرازي » رحمهم الله تعالی . 
اسمه ونسبه: 

قال الإمام النووي7©: 

هو الإمامٌ أبو إسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف بن عبد الله الشيرازي 
الفیروزآبادې » شوت إلى فیروز آباد » بفتح الفای وأصله بالفارسية: الکبیر » 
وهي بليدة من بلاد فارس . 

لل کا 1 5 و (Doe ole. aE‏ 2 ا 

و نجم ر نه وبدر وانه سنة ثلاث وتسعين وثلثمائة من الهجرة فى بلدة 


۱( في (ال رع ۰۱8/۱ وفي «تهذيب الأسماء واللغات» ۰۱۷۲/۲ 
)۲( وقیل سنة ۰۳۹۲ 
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«فیروز آباد) » وهي مدينة على بعد ۱۱۵ کم إلى الجنوب من شیراز "۰ وبها نشأ 
وفیها بدأ تحصیله العلمي . 

كان من أولٍ شیوخه الذين علق عنهم فیها: أبو عبد الله محمد بن عمر 
الشيرازي ؛ ثم خرج منها استكمالاً للطلب فدخل شيرازٌ (سنة ۷4۱۰ وعمره في 
حدود السابعة عشرة » كما دخل الغندجان» ودرس فيهما وفي غيرهما على شیوخ 
الفقه . 

كذلك درس علئ آبي عبد الله الجلاب» خطیب شیراز وفقیهها النظارء 
واتصل بأبي الفرج الفامي الشيرازي » أحدٍ رجال المذهب الظاهري » وكان يناظره 
وهو في تلك السنّ المبكرة» إذ يقول في كتابه «طبقات الفقهاء»: «وكنتٌ أناظره 
بشيرارٌ وأنا صبي) » وهذا يدل على أنه أحرز التمرّس بِفَنٌ الجدل وهو في تلك 
اعت 

وبعد هذه المرحلة التي قضاها طالبًا للعلم في بلاد فارس توجّه إلى العراق» 
فدخل البصرةً ودرس على فقھاءھاء ومنهم الخرزي ؛ ثم قصد بغداد فدخلها (سنة 
ها وهو في الثانية والعشرين من عمره» متابعاً طلبٌ العلم ء فوجد في بغداد 
بيئة علمية غير التي عرفها في سائر المدن والقرئ التي أتيح له دخولهاء ووصل 
نفسّه بكبار الفقهاء من القائمين بمذهب الشافعي ؛ ومن هؤلاء: 

الشيرجي الفرضي الحاسب» وابن رامين» وأبو عبد الله البيضاوي › 
ومنصور بن عمر الكرخي ؛ ولكن أكبر أساتذته وشيوخه في هذا الدور هو: 

أبو الطيب طاهر بن عبد الله الطبري الذي يقول هو في وصفه: 


(۱) وهي الآن تقع في إيران. 


:1 سس Ş‏ ترجضة الإمام الشمازي > 


(ولم أر في من رایت آکمل اجتهاداً » وأشد تحقيقاً » وأجود نظراً منه) ء ويليه 

في المنزلة بين سائر شيوخه أستاذه أبو حاتم محمود بن الحسن الطبري المعروف 
9 قال: «ولم أنتفع بأحدٍ في الرحلة كما انتفعثٌ به وبالقاضي آبي الطيب 
الطبري». 

وحضر بعض حلقات الدروس لغير الشافعية» فهو يقول في القاضي أبي 
علي الهاشمي الحنبلي: (حضرت حلقته وانتفعت به كثيرًا) . 

وقد نال أبو إسحاق إعجابٌ أستاذه أبي الطيب الطبري وثقته بعد وقت غير 
طويل » فأخذ الأستاذ يأذن له بتدریس أصحابه في مسجده حين رنبه معيدا» وأخذ 
الشیرازی نفته بخطة صارمة فقد قال متحلگا عن نفسه في تلك الفترة: 

(کنثٌ أعيدٌ کل قياس مائة مرۃا'ء فإذا فرغتٌ منه آحذت قياساً آخر وهکذا ؛ 
وکنثٌ أعيد کل درس مائة مرة» فإذا کان في المسألة بيت يستشهد به حفظتٌ 
القصیدة)ء وما ذلك إلا طلبًا للتثبیت واليقين ؛ وكان قد مر عليه ببغداد حوالي 
خمسة عشر عاماً حين سأله أستاذه أبو الطيب الطبري أن ينفرد في أحد المساجد 
در سے ی وم 
صیّه فى البلدان» ووصل الیه الط مكل مکان» وأذت الفتاوی و 
من جمیع الجهات . 

ثم أصبح الشيرازي في حياة شیخه أبي الطیب الطبري من آکبر فقهاء الشافعية 
في عصره» اشتهر بالفقه وأصوله ومسائل الخلاف وقوة العارضة في الجدل» 
وأصبح شیخه آبو الطیب یعتمد عليه في شوون المناظرة ويقدّمه لذلك . 


)000 واختلفت الروايات في تعي تعيين العدد» بعضهم قال : مائة مرة» كما عند الإمام النووي ؛ وبعضهم قال: 
ألف مرة» وهو بعيد. 
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وكانت العادةٌ ببغداد إذا أصيب أحدٌّ بوفاة أن يجلس للعزاء في مسجد الحي 
ليتقبل التعزية ويُمضي على ذلك یام لا يتخللها سوئ قراءةٌ القرآن أو المناظرة 
بين الشیوخ ؛ فلما توفيت زوجة الشيخ أبي الطيب حضر للعزاء فيمن حضر 
القاضي أبو عبد الله الصيمري» شیخ الحنفية فرغب الناسٌ إليهما في المناظرة 
في مسألة فقهية » فلما اعتذر الصيمرئ عن ذلك قال الناسٌ: من كان له تلميذٌ مثل 
آبي عبد اللہ الدامغاني لا یحوج إلى الکلام وها هو حاضق من آراد آن یکلمه 


فقال القاضي آبو الطیب: وهذا آبو إسحاق من تلامذتي ينوبٌ عني . 


وفی «سنة ٤۷‏ ٤ه)‏ توفی قاضی القضاة أبو عبد الله الحسین بن جعفر بن 
ماکولا الشافعی » فاتجهت أنظارٌ الخليفة - وکان یومئذ هو القائم بأمر الله - إلى 
آبي إسحاق الشيرازي » وآراد منه أن یتولی قضاء القضاة فأبى الشيرازي فحاول 
إكرامّه على ذلك فامتنع آیضا ء فوکل به من يلازمه حتی يحمله على القبول » فکتب 
إليه آبو (سحاق: «آلم يكفك أن هلکت حتی تهلكني معك)ء فتأثر الخليفة لهذا 
وقال: (هکذا فلیکن العلماء ؛ نما أردنا أن يقال آنه: کان فی عصرنا من وكل به 
و 1 
وأكره على القضاء فامتنع وقد أعفيناه) . 


وبعد وفاة الشيخ أبي الطيب الطبري سنة 0509 ه) » يكاد آبو إسحاق يصبح 
للم المتفرد بين فقهاء مذهبه» لا ينازعه في هذا منازع» حتی ان الوزير نظام 
الملك لما بنى المدرسة النظامية ببغداد لم يقع اختياره لتولي التدريس فيها إلا 
على الشیخ أبي إسحاق » بل جعلها برسمه بعد أن وافق الشيحٌ نفسّه على ذلك . 
وفي العاشر من ذي القعدة (سنة 4۵۹ جمع العمید أبو سعد القاشي 
الناس من مختلف الطبقات لافتتاح المدرسة وإلقاء أَوْلٍِ درس فیھا ء وطال انتظارٌ 


3( ت ب وی اکا الفترازی ۸ 


الناس تشوقا لحضور أبي إسحاق فلم یحضر؛ وطلب فلم يوجد» وعندئذ عهد 
۱ لعميدٌ أبو سعد إلى أبي نصر بن الصباغ بالتدريس فيها. 

وف آن :آیا :لتاق إا غدل ع الخضور بعد مراف لان شاا لفيه فى 
الطريق فقال له: يا سیدناء تريد التدریس في المدرسة؟ قال نعم. قال: وكيف 
و ہے 2 اث عه 3 
تدرّس في مكان مغصوب ؟ وعندئذ غّر الشيخ نيته ولم يحضر. ولما تولی ابن 
الصباغ التدریس في النظامية وبلغ الخبرُ نظام الملك غضب وأقام القيامة على 
العميد أبى سعد » وأبى أن يقبل بأحد سوئ الشيرازي. 


وظهر أبو إسحاق بمسجد باب المراتب يلقي دروسّه على عادته » فاجتمع 
إليه الناسٌ داعين له لأنه رفض التدريس » وكان قد بلغهم أنه قال: «إني لم أطب 
نفساً بالجلوس في هذه المدرسة لما بلغني أن أبا القاشي غصب آکثر آلاتها ونقض 
قطعة من البلد لاجلها» . 

غير أن تلامذة أبي إسحاق اغتمّوا لما فعله شیخھم؛ وفتروا عن حضور 
دروسه» وراسلوه يُعْلِمُونه أنه إن لم يتول التدريس بالمدرسة فإنهم سینفضون من 
حوله ويلحقون بابن الصباغ فأرضاهم بالاستجابة تطییباً لقلوبهم ؛ وصرف ابن 
الصباغ عن التدريس بعد أن قضى في ذلك عشرين يوماً. 

وجلس أبو إسحاق في «المدرسة النظامیة) في مستهل شهر ذي الحجة «سنة 
4ه) وبقي فيها مدرساً إلى حين وفاته أي حوالي سبعة عشر عاماً ؛ وكان إذا 
حضر وقت الصلاة خرج منها وصلی في بعض المساجد القريبة تحرجاً من الصلاة 
في موضع لحقته شبهة الغصب . 

وكان أهل بغداد وقتذاك يغلب عليهم مذهبٌ أحمد بن حنبل » والمدرسة 
النظامية معقل للشافعية » وحضر يوما إلى المدرسة النظامية أبو نصر القشيري (وهو 
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ی رو یه ی و إلى مكة 
فتکلم على مذهب الأشعري ونصره» وتعرض للحنابلة بالذمٌ ونسبهم إلى 
التجسیم » وضاق الحنابلة من ذلك وکان زعيمهم يومئذ الشریف آبو جعفر بن آبي 
موسين ؛ وحاول آبو سحاق آن یهدی الحال : بين الفریقین » فسأل الشریف أبا جعفر 
أن يعمل علی تلافي الفتنة » ولکن ابن القشيري آخرج الامرٌ من حيز النظامية إلى 
الشارع » فقد ذهب إلى أحد المساجد وأخذ يبذل مالاً للیهود رجاء أن يسلمواء 
فکان عوام بغداد (وأكثرهم حنابلة) یقولون: 

هذا إسلامٌ الرشا لا إسلام التقى ء وأسلم یوماً یھوديٌ وحمل على داب 
وخرجت من حوله «مظاهرة» ضخمة اصطدم من فیها بجماعة الحنابلة » فذکر أنه 
وقع عددٌ غير قلیل من القتلی في ذلك الصّدام ؛ فغضب الشيحٌ آبو إسحاق لأنّه 
عرف أن الشريف آبا جعفر لم يقعد وحسبٌ عن تهدئة الفتنة » وإنما كان قد أعد 
جماعة لمواجهة «مظاهرة» الشافعية. 


وأعلن أبو إسحاق عن وقوفه إلى جانب القشيري حين رضي أن یضع توقیعه 
فى محر كتَبّه القتشيريٌ شكاية لما وقع في بغداد من البدع الفظيعة والمخازي 
الشنيعة كالقدح فى الإمام الشافعى والقول بالتجسيم ») 

فکان ن ما کتبه أبو (سحاق ما یلی: 


(الأمدٌ على ما ذکر في هذا المحضر من حال الشیخ الامام الأوحد آبي نصر 
عبد الرحیم بن عبد الکریم القشيري» آکثر اللہ في أئمة الدين مثله» من عقد 
المجالس وذکر الله و بما پلیق به من توحیده وصفاته » ونفي التشبیه عنه » وقمع 
المبتدعة من المجسمة والقدرية وغيرهم» ولم أسمع منه إلا مذهب آهل الحق من 
أهل السنة والجماعت وبه أدين الله ري وإياه اأعتقدء وهو الذي آدرکت أئمة 


۹۹٣۸‏ ج رجة الاإصام الشيرازي ي 


أصحابنا عليه » واهتدئ به خلق كثير من المجسمة » وصاروا كلهم على مذهب 
أهل الحق ‏ ولم يبق من المبتدعة إلا نفر يسير » فحملهم الحسد والغيظ على سبّه 
وس الشافعي وأئمة أصحابه ونضار مذهبه وهذا أمر لا يجوز الصبرٌ عليه 
0 1 1 الّه نصره التتکیل بهذا اللفر الیسیر الذین تولوا کیر هذا 
الأمر وطعنوا في الشافعي وأصحابه » لن الله ي آقدره وهو الذي بدأ في هذا 
البلد باغزار هذا المذهب بما بني فیه من المدرسة ال مات كل مبتدع من 
المجسّمة والقدرية غیظاً منهاء وبما یرتفع فیها من الأصوات بالدعاء لأيامه» 
استجاب الله فيه صالح الأدعية » ومتی أهمل نصرهم لم یکن له عذر عند الله و ؛ 
وکتب إبراهيم بن علي الفیروزآبادي) . 

ولم یکتف آبو إسحاق بهذا الذي قیّدہ في المحضر استنفارا لنظام الملك 
بل کتب إليه رسائل یشرح فیها الأمرء كما يراه فأخذ الحنابلة یتکلمون في آبي 
إسحاق ویبلغونه الأذئ بألسنتهم ء ویشیعون عنه أنه کتب إلى نظام الملك يسأله 
إبطال المذهب الحنبلي ء ولما علم به ازداد أبو إسحاق غضباء ومضئ إلى باب 
الطاق يعد العُدّة لمغادرة بغدادٌ والسفر إلى نظام الملك ؛ وخاف الخليفة وهو 
حنبلي المذهب أن یشتٌع عليه الشافعية عند نظام الملك . 


ولهذا آرسل إلى أبي إسحاق مَن أقنعّه بالعدول عن السَّفْر» وسعی لأجراء 
الصّلح بين الفريقين على يد الوزير فخر الدولة ء فاستدعئ الوزيرٌ الشريف أبا جعفر 
إلى دار الخلافة » وأبلغه أن الخليفة ساءه ما جرئ بين المسلمين من اختلاف في 
عقائدهم » وكان قد استدعی أيضاً بعض علماء الشافعية وفيهم أبو إسحاق 
الشيرازي والقشيري ؛ وعرض على الفريقين أن يتصالحاء وكان آبو إسحاق راغباً 
في الصّلح إطفاء لنار الفتنة ء فتقدّم إلى الشريف وقال: 


۱۹ 
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(أنا ذاك الذي يحضر حلقةً الشريف فی أيام المناظرة*) وهذه كتبي في 
أصول الفقه أقول فيها خلافا للأشعرية » ثم قبّل رأسه)» فقال الشريف: قد كان ما 
3 - 23 و 
تقول» إلا أنك لما كنت فقيرا لم يَظهر لنا ما في نفسك » فلما جاء الا عوان 
والسلطان وخواجا بژرك (يعني نظام الملك) أبديت ما كان مخفيًا. 
ثم تقدّم ابن القشيري منه ولم يكن الشريف يعرفه» فلما عرف به قال: لو 
جاز أن پُشکر أحد على بدعته لكان هذا الشاب لأنّه بادّھنا بما في نفسه ولم 
ینافق !۳ ؛ ثم قال للوزير: أي صلح بيننا؛ إنما يكون الصلحٌ بين مختصمّين على 
ولاية أو ذنيا أو قسمة ميراثِ أو تنازع في ملك » فأما هؤلاء القومٌ فهم يزعمون أتنا 
کفارٌ ونحن نزعم أن من لا يعتقد ما نعتقده كافرٌ فأي لح بيننا؟ 
ورغم ذلك فإن الاضطراب قد سكن بين الفريقين » وعمل الخليفةٌ على أن 
و 
يستبقي الشریف ‏ فقيل له أنه قد أفرد لك موضعٌ قريب من الخدمة للمراجعة في 
2 1 ع و ع 8 0 
الأمور الدينية والتبرك بمکانك وأدرك الشریف أن الخليفة نما یعتقله لیبعدہ عن 
الا تصال ب«الشارع الحنبلی» ولذلك قال لمن حوله: فعلتموها؟! 
وتتضارب الأخباد حول الاخ التي وردت من نظام الملك في هذه 
الحادثة » ففي بعضها أنه كتب إلى الوزير فخر الدولة ینکر ما وقع ويأمرٌ بالتشديد 
على خصوم ابن القشيري » وفي بعضها الآخر أنه نصح بالاعتدال ؛ وقد نقل ابن 
۶ ۶ 7 5 5 7 
الجوزی نسخة کتاب ‏ قال: أن النظام ارسله إلى آبی إسحاق » ونص الکتاب يدل 
على أنه لم يرسل إلى آبي إسحاق » وقد جاء فیه: 
(ورد كتابّك بشرح أطلت فيه الخطاب» وليس توجب سياسة السلطان 


(۱) كان الشيرازي يحضر مجلسه في بداية طلبه للعلم. 
(؟) وسيأتي الكلام عن هذا المجلس وما قيل فيه. 


وقضية العدالة | إلى أن نميل في المذاهب إلى جهة دون جهة ونحن بتأ بيك الست 
آولی من تشیید الفتن » ولم نتقدم ببناء هذه المدرسة إلا لصيانة امل العلم 
والمصلحة. لا للاختلاف وتفریق الكلمة» ومتى جرت الأمورٌ على خلاف ما 
آردناه من هذه الأسباب فليس إلا التقدّم بسدّ الباب ء ولیس في المكنة الإتيان 
علی بغداد ونواحیها ونقلهم عن ما جرت عليه عاداتھم ء فان الغالب هناك هو 
مذهب الإمام أبي عبد الله آحمد بن حنبل رحمة و یه نو سیم 
الأئمة وقدرٌه معلوم في السنة ء وكان ما انتهئ إلينا أن السببّ في تجديد ما تجدد 
مسألة سُثل عنها أبو نصر القشيري من الأصول» فأجاب عنها بخلاف ما عرفوه 
في معتقداتهم ؛ والشيخ الإمام آبو إسحاق وفقه الله رجل سلیم الصدر سَلس 
الانقياد ويصغي إلى کل من ينقل إليه» وعندنا من تصادر كتبه ما يدل على ما 
وصفناه من سهولة مجتذبه والسلام). انتهئ 

إذ لو كان الإمامٌ الشيرازي هو الذي كتب إلى الخليفة لما كان کلام الخليفة 
عنه في جوابه له كلاما عن الغائب . 

ولم يطل عهذ الهدوء , وی حي الاج مر الراك إل رت 
من النظامية متفقهٌ یعرف بالإسكندراني إلى سوق الثلاثاء وتکلم هنالك بتکفیر 
الحنابلة » فرماه بعضهم بآجرّة » فهرب إلى سوق المدرسة النظامية واستنفر الئاس 
لنصرته » فخرجوا إلى سوق الثلائاء ‏ ونهبوا بعض ما كان فيه؛ ووقع الشرٌّء وتقدم 
بعضٌ آهل سوق البلائاء إلى سوق المدرسة ونهبوا ما يليهم منه وفي ذلك الموقع 
دار مؤيّد الدولة ابن نظام الملك فخاف أن يمتد النهب إلى داره فاستعان بالجيش ء 
فحضر جماعةٌ منهم أخذوا يرمون الناس بالنشاب فقتلوا منهم بضعة عشر نفرا. 


وبذلك قضي على الشغب بالقوة ؛ وأخذت الرسائل ترسل إلى نظام الملك 


۳۱ 
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لیتلافین الأمر» ويقول ابن الجوزي في «المنتظم»: فجاءت مكاتبات منه بالجميل 
ثم ثناها بض ذلك . 
ويمكن تفسير هذا القول المجمّل بما قاله السبكي في طبقاته: (فعاد جوابٌ 
نظام الملك في سنة سبعين وأربعمائة إلى الشيخ (أبي إسحاق) باستجلاب خاطره 
وتعظيمه والأمر بالانتقام من الذین أثاروا الفتنة وبأن يسجن الشريف أبو جعفر) ؛ 
وغضب نظام الملك بوجه خاص على الوزیر فخر الدولة أبي نصر بن جهير وكتب 
إلى الخليفة مطالباً بعزله » اعتقاداً منه أنه هو المسؤول الأول عن تلك الحوادث» 
وكان من جملة الرسائل التي أرسلت إلى نظام الملك قصيدة من الفقيه الشافعي 
ابن أبي الصقر الواسطي يقول فيها: 
وابنك القاطن فيها طه مستهان مستضام 
فمتئ لم تحسم الدا عه ء أياديك الجسام 
فعلئ مدرسة فيها له ومن فیه السلام 
قال ابن الأثير: (فلما سمع نظامٌ الملك ما جرئ من الفتن وقصد مدرسته 
والقتلّ بجوارها مع أن ابْنه مؤيد الملك فيها عَظم عليه ذلك) ؛ ولهذا سأل الخليفة 
أن يعزل الوزیر فمُزل ؛ ويبدو أن الأمور ظلت هادئة بعد ذلك على مدی بضع 
سنوات بين آهل المذهبين . 
وفى ذي الحجة «سنة 4۷۰ه» فارق الشيرازئ بغداد موفدا من الخليفة 
المقتدي في سفارة إلى السلطان ملکشاہ ووزيره نظام الملك ؛ وكان الخليفة يعلم 
أن لأبي إسحاق منزلة خاصة في نفس نظام الملك وأنه قادر على إنجاح غايته 
- من ثم لدئ السلطان نفسه . 


ويبدو أن السفارة كانت ترمي إلى تحقيق غرضین: 


۲ سس ترجسة السام الشيرازي چ 


أولهما: الشكوئ والتظلم من العميد أبي الفتح بن أبي الليث عميد العراق . 
والثاني: استمالة ملكشاه للموافقة على أن يزوج ابنته من الخليفة . 


وكان في صحبة الشيخ أبي إسحاق جماعة من أعيان بغداد منهم: فخر 
الإسلام الشاشي » والحسين بن علي الطبري » وابن بيان» والميانجي » وأبو ثعلب 
الواسطي » وعبد الملك الشابر خواشي» وأبو الحسن الآمدي» وأبو القاسم 
الزنجاني ء وأبو عليّ الفارقي» وأبو العباس ابن الرطبي» وهؤلاء وغيرهم من 
اما اوه ایض یال الدولة تر خاد و ھا الات 

وتلقئ الناس أبا إسحاق في كل بلد حله بحفاوة لا نظير لھاء فكان بعضٌ 
الناس في البلاد التي مر بها يخرجون إليه بدسائهم وأولادهم فیمسحون أردانه 
ويأخذون تراب نعليه ويستشفون بەء وفي بعض تلك البلاد خرج إليه صوفيات 
البلدء وما فيهن إلا من معها سُبحةء وألقين الجميع المحفة وكان قصذهن أن 
يلمسها لتحصل لهن البركة . 

ولما وصل «ساوة») خرج جميع أهلها للقائه وسأله فقهاؤها كل منهم أن 
يدخل بيته فلم یفعل ؛ ولقيه أصحابٌ الصناعات ومعهم ما ينثرونه على محفته› 
فخرج الخبازون ينثرون الخبز وهو ينهاهم فلم ینتھواء وهكذا فعل أصحابٌ 
الحلویٰ وباعة الفاكهة والثياب وغيرهم » وخرج إليه الأساكفة وقد عملوا مداساتٍ 
لطافاً تصلح لأرجل الأطفال ونثروها کات فا على رژوس الناس ء فكان 
الشيخ یتعجب ويذكر ذلك لأصحابه بعد رجوعه ويقول: رأيتم النثارٌ ما أحسنه ؟ 
وإيش وصل إليكم يا أولادي منه؟ 


فقال له بعضهم: ما كان حظ سیدنا منه » فقال: أما أنا فغطيتٌ بالمحفة. 


© ترجحة الاهام الشيرازي € ۲۳ 


ثم دخل أبو (سحاق إلى نیسابور وتلقاه آهلها على العادة المألوفة » وحمل 
شيخ البلد إمام الحرمین أبو المعالي الجويني غاشیته ومشی بين يديه کالکُدیم"؟) 
وقال: أفتخر بهذاء وعقدا مجالس للمناظرة فى بعض المسائل . 

وفي هذه الرحلة رأئ آبو إسحاق ثمرة جهدٍ طویل بذله في تدریس الطلبة › 
فقد قال : 

(خرجت إلى خراسان فما بلغت بلدة ولا قرية الا وکان قاضیها أو مفتيها أو 

: ع ٦‏ 5 5 و ۳ 

خطيبها تلميذي أو من أصحابي) » ولهذا فلا عجب أن تتحرك خراسان لمقدمه 
وأن توليه كل ذلك الترحيب. 

وقد کانت السفارة ناجحة » عاد منها آبو اسعاق یحمل کتب السلطان ملکشاه 


والوزير نظام الملك » بإجابة مطليي الخليفة » غير أن الفقیه الشیخ لم يعش طويلاً 
بعد عودته من تلك السفارة. 


مه 2 ےھ 3 .2 8 
8 الشيخ الذي كان ینفق على الشيرازي: 

قال الحافظ ابن عساكر فى «تاريخه): ذكر أبو الفضل محمد بن طاهر 
المقدسى الحافظ قال: سمعت أبا محمد هياج بن عبيد الحطینی یقول(۳*: کان 
لرافع الحَمّال في الزّهد دم وسمعته يقول: إنما تفقه أبو إسحاق الشيرازي وأبو 

۶ و 
يعلى بن الفراء بمعاونة رافع لهماء لأنه کان يحمل وینفق علیهما(*. 
۱ 07‪ رو 
ومن یکون هذا الحمّال يا تری ؟! 


)۱( على وزن تعیل . أي کتامل تخت تَصَوُفِ» یشتفل بأئره. 
(؟) ۲/۱۸: ۱ 

(۳) وفي الأصل تكرر كلمة «یقول». 

۰۱۰/۱ وجاء مثله في كتاب «طبقات الشافعیین» لابن كثير‎ )٤( 


4 .سے ےس سس پت سس سسب هه رجة الإمام الشيرازي‎ ٤ 

قال ابن عساکر فى «تاریخه)(۱): هو رافع بن نصر » أبو الحسن البغدادي » 
الفقيه ء الزاهد ء الحمّال. حدث عن أبي عمر بن مهدي ء وحکی عن القاضي أبي 
بكر بن الباقلانی » وأبى حامد الاسفرایینی . وكان من أهل العلم بالأصول» حسن 
الاعتقادء وقدم دمشق وانقطع بمكة. 
عمار الکلاعی المایرژقی . 

ركاه المايزقي فقال: حدثني الشیخْ الفقیه الفاضل الصالح المنقطع بمکة 
وکان من أهل العلم بالأصول ومعتقد الامام أبي الحسن الأشعري . انتهى 

وقال الحافظ الذهبی أنه كان رفیقا للشيرازي . 
© شیوخ الإمام الشيرازي: 

وللامام الشيرازي شیوخ كثيرة » وقد آشرنا إليهم فیما سبق » لکن هنا نذکرهم 
بالتفصیل » وببيان ما أخذه عنهم من فقه أو حدیث أو آصول الفقه أو علم الکلام 
وغیره. 

منهم: القاضي الامام الجلیل أبو الطیب طاهر بن عبد الله بن طاهر الطبري . 
قال الشیخ آبو إسحاق: هو شیخنا وأستاذناء ولد سنة ثمان وأربعين وثلائمائت 
وتوفیٰ سنة خمسين وأربعمائة » وهو ابن مائة وسنتین » لم يختل عقله » ولا تغير 
فهمه » يفتئ مع الفقهاء » ويستدرك عليهم » ویقضی ويشهد » ويحضر المواكب بدار 
الخلافة إلى أن مات . 


۰۲۳/۱۸ )١( 
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الشافعي » المتوفی في رمضان سنة ثلاثين وأربعمائة ء وهو يروي عن الدارقطني7" . 

والشيخ الإمام أبو الحسن على بن محمد بن عبد الرحمن البغدادي الحنبلي 
القاضي أبي یعلی ومقدمهم وكان فقيهاً فاضلاً يحضر عنده أبو إسحاق الشيرازي 
والذامغاني7 . 

والشیخ الإمام أبو القاسم منصور بن عمر بن علي البغدادي الکرخي الشافعي 
المتوفئ في جمادی الآخرة سنة سبع وأربعين وأربعمائة. وكان أحد الأئمة. تفقه 
على الشيخ أبي حامد الإسفراييني » وأخذ عنه الشيخ أبو إسحاق الشيرازي(۳. 
© من حدّث عنه الشیرازی: 

منهم : الإمام » الفاضل » الصدوق » مسند العراق » أبو على الحسن بن أبى بكر 
أحمد بن إبراهيم بن الحسن بن محمد بن شاذان البغدادي» البزاز» الأصولي . 
يفهم الكلام على مذهب أبي الحسن الأشعري . 

والإمام » العلامة» الفقيه» الحافظ ؛ الثبت » شيخ الفقهاء والمحدثين» أبو 
٭ شیخه في علم الکلام: 

العلامة الفقيه المتكلم أبو حاتم محمود بن الحسن القزويني الطبري . 


AY سلم الوصول إلى طبقات الفحول‎ )١( 
۰۳۸۵/۲ سلم الوصول إلى طبقات الفحول‎ )۲( 
۰۳۵۰/۳ سلم الوصول إلى طبقات الفحول‎ )۳( 
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قال الشيخ أبو إسحاق الشيرازي: ومنهم شيخنا أبو حاتم المعروف 
بالقزويني » تفقه بآمل على شيوخ البلد» ثم قدم بغدادء وحضر مجلس الشيخ أبي 
حامد» ودرس الفرائض على ابن اللبان» وأصول الفقه على القاضي أبي بكر 
الأشعري ؛ وکان اققا للمذهب والخلاف» وصنف کا كثيرة في الخلاف 
والأصول والمذھب » ودرس ببغداد وآمل » ومات بهاء ولم أنتفع بأحد في الرحلة 
كما انتفعت به » وبأبى الطيب الطبري ء ذكره الذهبی ء فيمن مات تقريبًا في حدود 
سنة ستين وأربع مائة. 
© تلامذته: 

انتشر تلامذته فى الأمصار حتی كان أكثر علمائها منھمء ولا ریب في أن 
حصرهم متعذر جدًا» وحسبنا أن نذکر ما قاله حینما زار بلاد فارس » فإنه لم يدخل 
قرية أو مدينة إلا وكان قاضيها أو مفتيها أو خطيبها من تلامذته أو من أصحابه. 

وفي (طبقات الشافعية الكبرئ» للتاج السبكي عددٌ كبير من هؤلاء التلامذة 
الذین أصبحوا من أعيان المذهب ؛ مما قد يؤيد القول: بأن المدارس التي أنشأها 
الملك لنصرة المذهب الشافعي قد أصبحت تحت (شراف (خریجی ي النظامیة» في 
6 ۹ + 1 و ",۰ء 
حين كان نظام الملك يمثل التخطيط المادي . 

لکن أذكر بعض من أخذ عنه أو روئ عنه » أو تفقه على يديه ء أو اجتمع به. 

080 

@ من حدث عن الشيرازي: 


حدث عنه تلميذه الحافظ أبو بكر أحمد بن الحسين الخطيب البغدادی فى 
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(تاریخہ)'ء وقال: حدثني أ إسحاق ابراهیم بن علي الشيرازي» قال: سَمِعْتٌ 
أبا بكر البرقاني يقول كانت بن المحاملي تفتي مع أبي علي بن أبي هريرة ٠‏ انتهی . 
و 
رواية الحافظ ابن عساكر عنه بواسطة: 
و 

كان الحافظ ابن عساكر يروي عنه بواسطة» كما جاء في «تاريخه)(" قوله: 
أخبرنا أبو القاسم بن السمرقندي » آنا أبو إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي في 
«کتابت طبقات الفقهاء من الشافعیین»» قال: ومنهم أبو بكر أحمد بن محمد بن 
آحمد بن غالب الخوارزمی المعروف بالبرقانی ۰۰۰ إلخ . 

وقال في موضع آخر: آخبرنا آبو القاسم بن السمرقندي» قال: قال لنا أبو 
إسحاق ایراهیم بن علي بن یوسف الشيرازي في «کتاب طبقات الفقهاء من أصحاب 

و ۳ 

وروی عنه الحافظ عن شيخ آخر ء وقال في (تاریخہ)''': أخبرنا أبو طالب 
محمد ابن عبد الرحمن بن محمد الجربازان بالحيرة » آنا إسحاق إبراهيم بن علي 
© من سمع منه أو روى عنه: 

منهم: الشيخ › الإمامء الفقيه » المفتي» مسند خراسان» فقيه الحرمء أبو 
عبد الله محمد بن الفضل بن أحمد بن محمد بن آبی العباس الصاعدي ؛ الفراوي ؛ 
الششابوریه التاق *: 
)١(‏ ۰۱۳۲/۱۰ 
(0) ۰۱۹۹/۵ 


48 ۱6/۸. 
)٤(‏ قاله الحافظ الذهبي في (سیرہ) ۰٦٦٦/۱۹‏ 


۳۸ 
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والامام » المحدث المفيد» المسند» آبو القاسم [سماعیل بن آحمد بن عمر 
بن أبى الأشعث السمرقندي » الدمشقی المولد » البغدادي الوطن » صاحب 
الما ال : 


وأبو إسحاق إبراهيم بن مياس بن مهري بن كامل بن الصقيل القشیري ؛ 


تم ذ 7 +1 ا" 
توفي یوم ۵1 سين من سع, إحدی 


وأحمد بن سعد بن علي بن الحسن بن القاسم بن عنان الهمذاني المعروف 
بالبدیع . وقد ذكره شيرويه في الطبقات فقال: صدوق فاضل يرجع إلى نصيب من 
كل العلوم أدبا وفقها وحدیثا وتذكيرا7". 


والمحدث الا مام » أبو علي أحمد بن سعد بن علي بن الحسن بن القاسم 
بن عنان العجلی » البديع الھمذانی » ابن أبى منصورء أحد الأعيان؟. 


والوزير الکامل » أبو نصر أحمد ابن رئيس الوزراء نظام الملك الحسن بن 
علي الطوسي » نزيل بغداد!“. 


وأبو طالب محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن آبی الوفاء الفقيه بالحیرة ؛ 
سمع الإمام ابا سا0 اھ ای بش ۱۳ 


والإمام آبو القاسم البارع يوسف بن الحسين بن يوسف بن محمد بن إبراهيم 


(۱) قاله الحافظ الذهبي في (سیرہ) ؟. 
(۲) ۲۳۰/۷ «تاريخ دمشق) لابن عساكر. 
(۳) طبقات الشافيين لابن كثير ۰۵۸۸/۱ 

.۰ ذكره الحافظ الذهبي في (سیرہ)‎ )٤( 
. ۲۳٠/۲۰ كما جاء في سير أعلام النبلاء‎ )٥( 
. اتاريخ دمشق) لابن عساکر‎ ۲ (1) 


+ ترجتة الإمام الث لشیرازی که ۳۹ 


بن إسماعيل بن الخازرنجي (. 
تلميذ الشیخ أبي إسحاق الشيرازي » وسمع الو ۱ 


وأبو السعادات المبارك بن الحسين بن عبد الوهاب الواسطي النغوبي ء 
المعروف بابن نغوباء حدث عنه الحافظ السمعانی۳. 


٭ مَن تفقه على ابي إسحاق الشيرازي: 
الواعظ: 

أصله من مرو الروذء ولد بصور ونشأ بالشامء وقال ابن عساكر في 
(تاریخه»(*۹: أنه تفقه على أبى إسحاق الشيرازي. 


والإمامء العلامةء شيخ الشافعية» فقيه العصرء فخر الإسلام» أبو بكر 
محمد بن أحمد بن الحسين بن عمر الشاشي. قدم بغدادء ولازم أبا إسحاق» 
وصار معيده» انتهت إليه رياسة المذهب» وتخرج به الأصحاب ببغداد» وولي 
تدريس النظامية بعد الغزالي » توفي سنة ۵۰۷ه ودفن إلى جنب شيخه آبي 
إسحاق الشيرازي » وقيل: دفن معه(*). 


والشيخ الإمام أبو الوليد سليمان بن خلف بن سعد بن أيوب بن وارث 


)۱( كما جاء في كتاب «المنتخب من كتاب السياق لتاريخ نيسابور» لتقي الدين الحنبلي ۰۵1۰ 
(۲) قاله ابن كثير في طبقاته ۰۱۰۹/۱ 

(۳) الأنساب للسمعاني ۰۱۵۳/۱۳ 

۰۲۲/۲۹ ):( 


۳۰ 


التجيبي » الباجي. الفقیه المحدث المالکي المتوفی سنة آربع وسبعین 
وأربعمائة . تفقه على القاضي آبي الطیب الطبري وأبي إسحاق الشيرازي"۹. 

والقاضي آبو الفضل محمد بن عمر بن یوسف بن محمد الا رموي: 

من أرمية » الفقیه الشافعي » ولد ببغداد سنة تسع وخمسین وأربع مائة » وتفقه 
على الشیخ آبي إسحاق الشيرازي("*. 

من سلالة خالد بن الولید ولچ » قدم بغداد وتفقه على الشیخ آبي اسحاق 
الشيرازي مدة مديدة » ثم خرج إلى الشام » فکان بها آمیرا على بعض نواحیها ء قال 
ابن السمعاني: علقت عنه شعرًا وذکر أنه سمع تفسیر الثعليي عن جده حیدر » عن 


المصنف » وتوفي في شعبان سنة آربعین وخمس مائة : 


وأبو المظفر شبیب بن الحسین بن عبید الله بن الحسین بن شباب القاضي 
البروجردي الحاکم بها الشافعي 

مولده في سنة إحدئ وخمسین وأربع مائة » وورد بغداد بعد السبعین» فتفقه 
بالشیخ آبي إسحاق الشیرازی(*. 

والعلامة آبو علي الحسن بن إبراهيم بن علي بن برهون الفارقي الشافعي: 

أخذ عن الشیخ آبي إسحاق الشيرازي ولازمه وانتفع به وکان من الأذكياء 


.۳۱۸/۲ سلم الوصول إلى طبقات الفحول‎ )١( 

(۲) ذكره الحافظ ابن كثير في طبقات الشافعيين ۰۱۳۷/۱ 

(۳) هذا نص كلام الإمام الحافظ ابن كثير في كتابه (طبقات الشافعيين» ۰۵۹۷/۱ 
)٤(‏ طبقات الشافعيين لابن كثير ٦۹۹/۱‏ مختصرا. 


© ترجتة الامام الشيرازي 2 ۳۱ 


المعدودین » فسمع کتابه المهذب, ثم لازم ابن الصباغ لحفظ کتابه الشامل أيضا 
وکان یتکرر علیهما دام( . 


ومحمد بن القاسم بن المظفر بن عبد الله الشهرزوري الاربلي » ثم 
الوصا ۱ 


وأبو الغنائم غانم بن حسین الموشيلي الارموي الأذربيجاني الفقیه 
الشافعي » تخرج بالشیخ أبي (سحاق الشيرازي» وبرع حتی عاد له . 


وآبو الولید إبراهيم بن محمد بن منصور بن عمر الكرخي: 


من کرخ همدان» الفقیه الشافعي آحد آصحاب الشیخ آبي إسحاق 
الشيرازي » قرأ عليه شيئًا من الفقه!*۲. 


والإمام العلامة ء الحافظ » القاضي » أبو علي الحسين بن محمد بن فيره بن 
حيون بن سكرة الصدفي ‏ الأندلسي » السرقسطي: 


قدم بغدادء وبرع في الفقه على أبي إسحاق الشيرازي» وأحكم الأصول» 
وكان من كبار أصحاب أبى إسحاق ؛ توفی سنة ۵۰٩‏ (*). 


عثمان البصري › الحرامى » الحريري ؛ صاحب «المقامات). 
وأبو القاسم يوسف بن الحسن بن محمد بن الحسن التفكري الزنجاني: 


)١(‏ طبقات الشافعيين لابن كثير ٢١۷/١‏ مختصرا. 
(۲) جما ذكره ابن عساكر في «تاريخه) ۰۱۰۱/۵۵ 
(۳) طبقات الشافعيين لابن كثير ٦۷٤/١‏ مختصرا. 
)٤(‏ طبقات الشافعيين لابن كثير ۵۸۷/۱ مختصرا. 
)٥(‏ ذكره الحافظ الذهبي في سيره ۰۳۷/۱۹ 


۳ سل ل ل ل و ےر ہہ الشيرازي © 


أحد أصحاب الشيخ أبي إسحاق الشيرازي الذين تفقهوا عليه » وكان عمره 
قريبًا من عمر الشیخ(. 


وقاضي البصرة وشيح الشافعية بهاء آبو العباس أحمد بن محما بن أحمد 


والواعظ الفقيه أحمد بن عبد الوهاب بن موسی بن منصور الشيرازي الواعظ 
الفقيه الشافعى: 


كان يغسل الموتى» فلما كان سنة ثلاث وتسعين وأربع مائة أصاب الناس 
وباء » فتأذئ بريح الموتى » فمات ري » ذكره ابن الصلاح . 
بلدة فى الأندلس » كان واعظا دينًا بکاء کثیر الذکر ء تفقه على الشیخ أبي اسحاق 
توفي ببلدہ فی حدود او تایه ا 

وأبو الفضائل محمد بن أحمد بن عبد الباقي بن طوق الربعي الموصلی!'. 

وأبو العباس أحمد بن علي بن أحمد القاضي الطيبي قاضيها: 


تفقه علی الشيخ أبي إسحاق الشيرازي» قال ابن الصلاح: ولد سنة أربع 
وأربعين وأربع مائة » وتوفي بعد ا لخمس مائة . 
)۱( طبقات الشافعيين لابن كثير ٦۷۲/٢‏ . 
(۲) طبقات الشافعیین لابن کثیر . 


(۳) طبقات الشافعیین لابن كثير ۰1۹۹/۱ 
۹3 طبقات الشافعیین لابن کثیر ۵۰۱۳/۱ . 


ج ترجتة الاعام الضيرازي پ8 ۳۳ 


والشیخ فقيه بغداد» یا تفه سی اس ارد تارق آبو عمرو بن أبي 
القاسم» المعروف بفقیه بغداد» لأنه أقام بها مدة یتفقه على الشیخ أبي إسحاق 
الشيرازي . قال أبو سعد السمعاني: كانت وفاته بعد الخمس جا 


والقاضي أبو القاسم ناصر بن أحمد بن بكران الجويني ؛ قدم بغداد» فتفقه 
على الشيخ أبي إسحاق الشيرازي» روئ عنه السلفي ؛ وكان شيخ الدب ببلاد 
أذربيجان بلا مدافعة » وله ديوان شعر ومصنفات » ولى القضاء مدة كأبيه » ومات 


في ربيع الآخر سنة سبع وخمس مائة". 


وأبو الفضل عبد العزیز بن علي بن عبد العزيز بن الحسين الأشنهي » من 
بلاد أذربيجان» قال ابن الصلاح: أكثر ظني أنه صاحب الفرائض المشهورة » قال 
أبو سعد السمعاني: ورد بغداد وتفقه بها على الشيخ أبي إسحاق الشيرازي”” . 

وأبو سعد الطبري عبد الجليل بن أبي بكر» تفقه على الشيخ أبي إسحاق 
الو 

وأبو الحسن علي بن حسكويه بن إبراهيم المراغي الأديب الشاعر» تفقه 
ببغداد على الشيخ آبي إسحاق الشيرازي » وقرأ عليه اللمع في أصول الفقه وسمع 


. وهو من ناحية بلادنا بلاد قوقاز» و«الدربندي» نسبة إلى باب الأواب» بلد فى داغستان‎ )١( 
ذكره الحافظ ابن الصلاح في «طبقات الفقهاء الشافعية» 041/7: وقال بعد أن ذكر کلام السمعاني:‎ 
وقال فيه عبد الغافر: رجل سديد صالح» دخل نیسابورء وسمع المشايخ المتأخرين» وكتب»‎ 
وحصل النسخ.‎ 
وذكره الحافظ ابن كثير فى «طبقاته» ۰۵۲۷/۱ وابن الملقن في كتابه «العقد المذهب في طبقات‎ 
. حملة المذھب) ء ووصفه بالفقه والصلاح‎ 

(۲) كما ذكره الحافظ ابن كثير في طبقات الشافعيين. باختصار 

(۳) كما ذكره الحافظ ابن كثير في طبقات الشافعيين ۶۲/۱ ۰۵ باختصار 

۰۵۵۰/۱ طبقات الشافعيير لابن كثير‎ )٤( 


۷ بج دیالسا رایع 
مه الطدیت ۳۳ 


(سحاق الشيرازي » وصنف کتبا عدة» وسمع الحدیث فاکش وکان ثقة دیناء کب 
الكثير وجمع ء وعنی بالحدیث أيضًا » وكان متقنا جيد الضبط » ورحل إلى آصبهان» 


ئ , 


والشام » ومصرء والبصرة. توفي ببغداد في صفر سنة سبع عشرة وخمس ما 

قدم بغداد شابا وتفقه بها على الشیخ أبي إسحاق الشيرازي» وبرع في 
المذهب ‏ وآأعاد بالمدرسة التظاب "۲ء 

تفقه ببغداد على الشیخ آبي إسحاق الشيرازي وسمع من الحافظ آبي بكر 
الخطیب ؛ وابن النقور ء وأبى جعفر ابن المسلمة وغیرهم » وعنه ابه آبو الفضل 
عبد الله » والشیخ آبو الفرج ابن الجوزي”" . 
اھ من اجتمع به من الائة الكبار: 

الإمام الفقيه الكبير أبو المظفر منصور بن محمد بن عبد الجبار السمعانی 
التميمي المروزي» صاحبٌ (الاصطلام) الذي شاع فى الأقطارء وكتاب 
(القواطع) في أصول الفقه » وكتاب (الانتصار) فى الرد على المخالفين » وكتاب 
)۱( كما ذكره الحافظ ابن كثير في طبقات الشافعيين ۵۵۲/۱ . 


(٢(‏ طبقات الشافعیین لابن کثیر ۰۵۰۹/۱ باختصار 
(۳) طبقات الشافعيين لابن كثير 056/١‏ . باختصار 


7 رجتة الإمام الشيرازي 5 ۳۵ 


(المنهاج لأهل السنة) ؛ وکتاب (القدر) . 

قال إمام الحرمین: لو كان الفقه ثوبا طاویا لكان آبو المظفر السمعاني طرازه » 
وعن أبى المظفر هی أنه قال: ما حفظتٌ شین قط ‏ فنسیته» وسئل عن أحاديث 
الصفات » فقال: (علیکم بدین العجائز)ء ثم قال: غصتٌ في كل بحر وانقطعت 
في كل بادية » فوضعت رأسي على كل عتبة » ودخلت من کل باب» وله وصف 


خاص لا يعرفه غيره. . مات سنة تسع وثمانين وأربع مائة ب بای . 


© بعض ما أفتى به الشيرازي: 


ذكر الحافظ الذهبى فی (سیرہ) أنه كان عند الشيخ الجلیل » الصدوق » مسند 
العراق » أبى الحسين أحمد بن محمد بن أحمد بن عبد الله بن النقور البغدادي» 
البزازء أجزاءٌ عاليةٌ تفرد بھاء كنسخة هدبة بن خالد» ونسخة كامل بن طلحة» 
ونسخه طالوت » ونسخة مصعب الزبيري » ونسخة عمر بن زرارة» وأشياء. 

وکان یأخذ غل نسخة طالوت بن عباد دینارا. 

7 ع کے ٤‏ ع 

قال الحافظ ابن ناصر: إنما أخذ ذلك » لان الشیخ أبا إسحاق الشيرازي آفتاہ 

بذلك ء لأن أصحاب الحديث کانوا يمنعونه من الكسب لعياله» وكان أيضا يمنع 


| 


من ینسخ حالة السماع نتھیٰ ٠‏ 


@ استفتاءً آخر ببغداد(۳: 


)١(‏ طبقات الشافعيين لابن كثير 1۹۰/۱ ۰ باختصار. 
(۲) «سير أعلام النبلاء» ۳۷۳/۱۸ء بالاختصار. 
(۳( ذكره التاج السبكي في طبقاته الكبرئ ۰۳۷۵/۳ 


۳۹ ل 8 ترجصة الاإصام الشيرازي # 


ما قول السادة الأئمة الجلة فی قوم اجتمعوا على لعن فرقة الأشعري 
وتكفيرهم» ما الذي يجب عليهم؟ فأجاب قاضی القضاة أبو عبد الله الدامغاني 
الحنفى : 

قد ابتدع وارتكب ما لا يجوز» وعلی الناظر فى الأمور أعز الله أنصاره 
الإنكار عليه » وتأديبه بما يرتدع به هو وأمثاله عن ارتكاب مثله. وكتب محمد بن 
على الدامغانى . 

وبعده كتب الشیخ أبو إسحاق الشيرازي نه : 


«الأشعرية أعيان آهل السنة » ونصار الشريعة ء انتصبوا للرد على المبتدعة 
من القدریة والرافضة وغيرهم » فمن طعن فيهم فقد طعن على أهل السنة» وإذا 
رفع أمر من يفعل ذلك إلى الناظر في أمر المسلمين وجب عليه تأديبه بما يرتدع 
وبعده جوابى مڅله › وکتب محمد بن أحمد الشاشی وهو فخر الا سلام آپو 
بكر تلميذ الشيخ آبی إسحاق. 
8 استفتاءٌ آخر فى واقعة أبى نصر القشيرى ببغداد: 


قال التاج السبکی): وإن من جملة خط الشيخ أبى إسحاق الشيرازي فيه ما 
نصه: وأبو الحسن الأشعري إمام أهل السنة وعامة أصحاب الشافعي على مذهبه 
ومذهبه مذهب أهل الحق. وكتب إبراهيم بن على الفیروزآبادي. انتهی 

قال الإمام الرافعي: رأيت بخط الفقيه أبي بكر بن بدران الحلواني أنه سمع 
آبا إسحاق الشيرازي يقول فى اختياره أنه يجوز صرف زكاة الفطر إلى واحد(). 


۰۳۷/۳ طبقات الشافعية الکبریٰ للسبكي‎ )١( 
طبقات الشافعية ۱۹۸/۱ للاسنوي.‎ )۲( 


© ترجتة الإمام الشيرازي #2 ۳۷ 


© أقوال العاماء فيه وثناؤهم عليه: 


قال الإمام الحافظ السمعاني7": الإمام أبو إسحاق إبراهيم بن على بن 
يوسف الفیروزآبادي » المعروف بالشيرازي إمام الدنيا على الإطلاق ٠‏ 

وقال آیضا(*: وكان أنظر أهل زمانه ء حتی قال العقيلي: 
كفاني إذا عر الحوادث صارم عه ينيلني المأمول لا نو الا ی 
يقد ویفری في اللقاء كأنه اد لسان أبي إسحاق في مجلس النظر 


كان الوزير ابن جهير كثيرًا ما يقول: الإمام أبو إسحاق وحيد عصره» وفريد 


دهره » ومستجاب الذعر اگ 


وقال أبو بكر الشاشی: آبو إسحاق حجة الله على أئمة العصر(*). 
وقال الموفق الحنفي: أبو إسحاق أمير المؤمنین في الفقهاء. 


وقال الإمام النووي في «تهذيب الأسماء واللغات»7): وهو الإمام المحقق 
المتقن المدقق ذو الفنون من العلوم المتکاثرات والتصانيف النافعة المستجادات ؛ 
الزاهد » العابد» الورع المعرض عن الدنياء المقبل بقلبه على الآخرة» الباذل نفسه 
فى نصر دين الله ء المجانب للهوئ» أحد العلماء الصالحین ء وعباد الله العارفين › 
الجامعين بين العلم » والعبادة ء والورع » والزهادة » المواظبين على وظائف الدين › 
)١(‏ في كتابه الأنساب» ۰۲۷۸/۱۰ 
(۲) في كتابه الأنساب» ۰۲۷۸/۱۰ 
(۳) سير أعلام النبلاء 5058/14 . 
)٤(‏ طبقات الشافعية الكبرئ للسبكي ۰۲۲۷/4 


. ۲۲۷/۲ طبقات الشافعية الكبرئ للسبكي‎ )٥( 
۰۱۷۲/۲ 0 


۴۸ لسسع م سح + ترجة الإمام الشيرازي ۶ 
المتبعين هدئ سيد المرسلين وا ورضي الله عنهم أجمعين. 

وقال الإمام التاج السبكي عنه: الإمام الرباني شيخ الاسلام أبو إسحاق 
اش ار ا 

وقال أيضا فیه(۲۳: هو الشیخ الامام شيخ الاسلام صاحب التصانیف التي 
سارت کمسیر الشمس ودارت الدنیا فما جحد فضلها إلا الذي يتخبطه الشیطان 
من المس بعذوبة لفظ آحلین من الشهد بلا نحله وحلاوة تصانیف فکآنما عناها 
البحتري بقوله: 


باللفظ يقرب فهمه في بعسدہ لہ مناويبعد نيله في قرب ه 


إلى آخر أبياته . 

قال عنه مجير الدین العليمي في کتابه «التاريخ المعتبر في آنباء من غبر۲۳۲6: 
الورع الناسك ٠‏ انتهى 

قال الاسنوي: شيخ الإسلام علما وعملا » وورعا وزهدا وتصنیفا واملاء 
وتلامیذا واشتغالا(*). 


القضاة آبي الحسن الماوردي عزاء فتکلم الشیخ أبو إسحاق واجلا» قلما خرجناء 
قال الماوردي: ما رأيت كأبي (سحاق! لو رآه الشافعي لتجمل به“ . 

۰۲۱/۱ طبقات الشافعية الکبری‎ )١( 

۰۲۱/۶ )۲( 

۰۳۰۱/۲ )۳( 

۰۷/۲ طبقات الشافعية‎ )٤( 

() سير أعلام النبلاء 1۵۹/۱۸ . 


ترجتة الاعّام الشيرازي 8 ۳۹ 


وقال شیرویه الديلمي في «تاريخ همذان»: آبو إسحاق [مام عصره قدم علینا 
رسولا إلى السلطان ملکشاه» سمعت منه » وکان ثقة فقیها زاهدا في الدنیا على 
التحقيق › اوخل ان ان 


وقال الحافظ أبو طاهر السلفى: سألت شجاعا الذهلى عن أبى إسحاق ؛ 
فقال: إمام أصحاب الشافعي » والمقدم عليهم في وقته ببغدادء وكان ثقة ورعا 
صالحا غالما بمعرفة الخلاف علمّا لا پشارکه فة اراتا 

وقال القاضي محمد بن محمد الماهاني”": إمامان ما اتفق لهما الحج ء آبو 
(سحاق » وقاضی القضاة آبو عبد الله الدامغانی» آما آبو (سحاق فکان فقیرا ولو 
آراده لحملوه على الأعناق » وال خر لو آراده لأمكنه على السندس والاستبرق(*۲. 

قال الحافظ الذهبي في (سیره»: آخبرني الحسن بن علي ؛ آخبرنا جعفر 
الهمداني ء آخبرنا السلمي: سألت شجاعا الذهلي عن آبي اسحاق فقال: 


إمام أصحاب الشافعي والمقدم عليهم في وقته ببغداد. 


كان ثقة ء ورعاء صالحاء عالما بالخلاف علما لا يشاركه فيه آحد . انتهئ 


@ ما قيل في ورعه: 


يقول: كان شيخنا أبو إسحاق إذا أخطأ أحد بين يديه قال: أي سكتة فاتتك(*)؟! 


۰ 570/14 كذا قال الحافظ الذهبى فى «سير أعلام النبلاء»‎ )١( 

)۲( طبقات الشافعيين للحافظ ابن كثير 479/1١‏ . 

(۳) تهذیب الأسماء واللغات للنواوي. 

. ۲۲۷/٤ المنتظم ۰۸/۹ وتهذیب الاسماء واللغات 4/۲ ۰۱۷ وطبقات الشافعية الکبری للسبكي‎ )٤( 
۱ ۰٦٤٦/٦ الوافي بالوفيات‎ )٥( 


وم سس سس ہس تھا رجةالإام الشيرازي © 


قال: وكان یتوسوس - يعني: في الماء -. وسمعت عبد الوهاب الأنماطي 
يقول: كان أبوا إشحاق یتوضاً فی الشط › ويشك فى غسل وجهه حت يغسله 
مرات » فقال له رجل: يا شیخ! ما هذا؟ 


قال: لو صحت لي الثلاث ما زدت علیها(. 

قال السمعاني: ول ابو مياق یوما ی ليتغدئ » فنسي دینارا ثم 
ذكر» فرجع » فوجده» ففکرء وقال: : لعله وقع من غيري » فتركه(" . 

قيل: إن ظاهرا النيسابوري خرج لأبي إسحاق جزءَاء فقال: آخبرنا أبو علي 
بن شاذان . 

ومرة: آخبرنا الحسن بن آحمد البزاز . 

ومرة: آخبرنا الحسن ابن أبى بكر الفارسی » فقال: من ذا؟ 

قال: هو ابن شاذان . 

فقال: ما رید هذا الجزع التدلیس آخو الکذب(۲) 

e 
ما قيل عن تواضعه وخلقه:‎ © 

قال القاضي آبو بكر الأنصاري: أتيت أبا إسحاق بفتيا في الطريق » فأخذ 
قلم خباز» وکتب » ثم مسح القلم في ثوبه!؟) 


قال السمعاني: قال أصحابنا ببغداد: كان الشيخ أبو إسحاق إذا بقى مدة لا 


)١(‏ طبقات الشافعية الكبرئ للسبكي ٤‏ /۲۲۸ بتصرف. 

(؟) تھذیب الأسماء واللغات ۲ والمجموع ۲۵/۱ -۲۱۰ ۰ 

۳( ذكره الحافظ الذهبي في «السير» 1۵7/۱۸ . 

)٤(‏ الخبر في «تهذیب الأسماء واللغات» ۰۱۷۳/۲ واالمجموع شرح المهذب» ۲۰/۱ کلاهما 
للنووي ؛ وفي «طبقات الشافعية الکبری» للسبكي ‏ /۰۲۱۹ 


ك ترجمة السام الشيرازي یر سشرںش۔_ ۱ 
يأكل شیئا. صعد إلى النصرية وله بها صدیق ء فكان يثرد له رغیفاء ويشربه بماء 
الباقلاءء فربما صعد إليه وقد فرغ » فيقول أبو إسحاق: بلك إا که ای > 
[النازعات: . 

ركان عند الا ار الولح وو رد غا نون مها الک ۱۱ 

وقال ابن الخاضبة: كان ابن أبى عقيل يبعث من صور إلى الشيخ أبي إسحاق 
البدلة والعمامة المثمنة » فکان لا یلبس العمامة حتى يغسلها في دجلة » ويقصد 
طهارتها . 

وقیل: إن آبا إسحاق نزع عمامته - وکانت بعشرین دینارا - وتوضاً في دجلة ؛ 
فجاء لص » فأخذهاء وترك عمامة رديئة بدلها» فطلع الشیح » فلیسها» وما شعر 
حت سألوه وهو يدرس ؛ فقال: 


لعل الذي أخذها محتاج7". 
© ما قيل عن مُلجه ومزاحه: 
قال خطيب الموصل أبو الفضل: حدثني أبي قال: توجهت من الموصل سنة 
)٥٥٤(‏ إلى أبى إسحاق» فلما حضرت عنده رحب بي » وقال: من أين آنت ؟ 
فقلت: من الموصل . 
قال: مرحبا أنت بلديي. قلت: يا سيدنا! 
أنت من فیروزآباد. قال: أما جمعتنا سفينة نوح ؟ 


. ۲۱۹/٤ طبقات الشافعية الكبرئ للسبكي‎ )١( 
«تهذيب الأسماء واللغات) ۱۷۳/۲ء و(المجموع) ۲۰/۱ كلاهما للنووي.‎ )۲( 
. ٥٥۹/۱۸ سیر أعلام اللبلاء‎ )۳( 


۲ سس لل سبلب و رجة الإمام الشيرازي * 
فشاهدت من حسن أخلاقه ولطافته وزهده ما حبب إليّ لزومه » فصحبته إلى 
ان ماک 
قال ال مام النووی(*: کان وما پمشیم وبعضٰ أصحابه مه > فعرض له في 
الطریق کلب قحسره صاحبه » فنهاه الشیح › وقال: آما علمت آن الطریق بيني 


a 


و ۳ 
© حمله جنازة تاميذه الخطیب البغدادی: 

قال الحافظ ابن عساكر في «تاريخه)(2: الخطيبٌ البغداذي توفي يوم 
الاثنين» ضحئ نهار السابع من ذي الحجة ء سنة ثلاث وستين وأربعمئة » وحمل 
يوم الثلاثاء إلى الجانب الغربيٌ» وصّلي عليهء ودفن بالقرب من قبر أحمد بن 
حنبل ء رحمة الله عليهء عند قبر بشر بن الحارث» وكان آحد من حمل جنازته 
الفقيه الإمام أبو إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي”". انتهى 
® مشاركته مع تامیذہ في الرواية: 

كان الامام الشيرازي شارك تلمیذه الخطیبّ البغدادي في الرواية عن الحافظ 
آبي بكر البرقاني ذكر ذلك الحافظ ابن عساكر في «تاريخه)!؟2. انتھی 

رسالته إلى صديقه وشریکه الميانجي: 

قال الحافظ السمعانی*۲: ورأيت کتابا للشیخ آبی اسحاق الشيرازي إلى 


)۱( في تهذيب الأسماء واللغات ۳/۲ 

۰۰/۰ )۲( 

(۳) وکان آبو إسحاق الشيرازي يشبه آبا بكر الخطیب بالدارقطنی ونظرائه فى معرفة الحدیث وحفظه . 
(£) ۰۱۹۰/۰ ۱ ۱ 

(ه) الأنساب ۰۵۱1/۲ 


٣ 


3 ترجتة الوإماما 5 لشيرازي 6 


القاضي الميانجي » فكتب علیٰ عنوانه: (شاکره والمفتخر به والداعي له إبراهيم 
بن على الفيروزابادي) . 
@ ما اخذ على الشيرازي: 

قال الامام الحافظ الفقيه النواوي فى «تهذيب الأسماء واللغات!''': واعلم 
آن الشیح أبا إسحاق الشيرازي صاحب (التنبيه) و«المهذب» قال فى كتاب «اللمع 
فى الأصول»: لا يجوز الاحتجاج بعمرو بن شعيب عن أبيه عن جده؛ لا حتمال 
أن المراد جده الأدنی ‏ وهو محمد» فيكون مرسلاء وكذا قال غيره من أصحابنا: 
به» وهذا مما يُنكر عليه » وجوابه أن الصحيح المختار الصحة. انتهى 

قال الإمام الحافظ ابن الصلاح في (طبقاته): وكان الشيخ أبو إسحاق كثيرا 
السمعاني - قال: سمعت أبا طاهر”" الدمشقي المرتب يقول: قال لي الشيخ أبو 
إسحاق ل : 

(وشيخنا الشيخ أبو طاهر ع جمالنا في السرٌ والظاهر) 


وقال الحافظ الذهبى فى (سیرہ) عند ترجمته لمفتی العراق » قاضى القضاة › 
أبي عبد الله محمد بن على الدامغانى الحنفى: وكان ‏ الدامغانى ‏ يورد فى درسه 


)١(‏ 9/5 ؟. 

(۲) وأبو طاهر هذا هو: إبراهيم بن شيبان النفيلي مرتب النظامية من زمان الشيخ أبي إسحاق إلى ما بعد 
الثلاثين وخمس مئة خدم الشيخ وخرج معه إلى خراسان ء وخدم غيره من الأئمة. كذا قال التاج 
السبكي في طبقاته ۳۰۹/۱ 


& سس شش ل ل 2 ترجسة الإمام الشيرازي‎ ٤ 


صار اجتماعهما نزهة . 
: 8 1 7 ده 1 5 01 7 ۰ 

® ذكر من رأى الشيرازيّ في المنام وما رآه الشبرازي في المنام: 

قال الإمام ابن الصلاح: رأيت الإمام أبا إسحاق الشيرازي تفه في النوم 
وعلیٰ رأسه تاج » وعليه ثياب بيض » فقلث للشيخ وأشرت إلى الثياب البيض: ما 
هذا؟ 

قال: هذا عز العلمی و78" . 

قال الحافظ أبو سعد السمعاني: أنا أبو القاسم حيدر بن محمود الشيرازي 
بمرو قال: 

سمعت الشيخ آبا إسحاق» قال: كنت نائما ببغدادء فرأيت رسول الله 355 
ومعه أبو بكر وعمر فقلت: يا رسول الله » بلغني عنك أحاديث كثيرة عن ناقلي 
الأخبار ء فأريد أن أسمع منك خبرًا أت تشرف به في الدنیاء وأجعله ذخيرة للآخرة ؛ 
فقال: يا شيخ » وسماني شيخاء وخاطبني به » وكان یفرح بھذاء ثم قال: قل عني: 
«من أراد السلامة فليطلبها فى سلامة غيره). 

وهذا المنام عليه لوائح الصدق» فإن الفقهاء لهجوا بتسمية الشيخ أبي 
إسحاق » ولما رواه في المنام شاهد في الصحيح › وهو قوله عق : (المسلم من 
سلم المسلمون من لسانه ویده» » أي: من أراد أن یسلم » فليسلم الناس منه ء فإن 
الجزاء من جنس العمل . 


۰11۲/۱ طبقات الشافعیین للحافظ ابن كثير‎ )٢( 


0 


ك ترجتهة الإمام الشيرازي ۶ 


@ ما قيل عن بسطة عيشه وفقره: 

قال أبو العباس الجرجانی القاضی: كان أبو إسحاق لا يملك شيئاء بلغ به 
الفقرء حتئ كان لا يجد قوتا ولا ملبساء كنا نأتيه وهو ساكن في القطيعة» فيقوم 
لنا نصف قومةء كي لا يظهر منه شيء من العري » وكنت أمشي معه فتعلق به 
باقلاني » وقال: يا شيخ! كسرتني وأفقرتني! فقلنا: وكم لك عنده؟ 

قال: حبتان من ذهب أو حبتان ونصۂ ء 

وقال ابن الخاضبة: كان ابن أبي عقيل يبعث من صور إلى الشيخ أبي إسحاق 
البدلة والعمامة المثمنة» فكان لا يلبس العمامة حتى يغسلها فى دجلة» ويقصد 
طهارتها . 

وقیل: إن آبا إسحاق نزع عمامته - وکانت بعشرین دینارا - وتوضاً في دجلة ؛ 
فجاء لص فأخذهاء وترك عمامة رديثة بدلهاء فطلع الشیخ» فلبسهاء وما شعر 
حتئ سألوه وهو یدرس فقال: لعل الذي آخذها محتاح(. 
آبو إسحاق الشیرازی » وقاضی القضاة آبو عبد الله الدامغانی . 

فقال الشیخ آبو إسحاق ما كان له استطاعة الزاد والراحلة ولکن لو آراد الحجّ 
لحملوه على الأحداق إلى مک والدامغاني لو آراد أن يحجّ على السندس 
والإستبرق لأمكنه ذلك(" . 

مرلییکيی 


. ٦٥۹/۱۸ سیر أعلام النبلاء‎ )١( 
۰۲۲۷/4 طبقات الشافعية الکبریٰ‎ )۲( 


۶ ا لل لل ل سس سس # ترجسة الإمام الشيرازي‎ ٦ 
أغربٌ ما قيل عنه:‎ @ 


قال الإمام التاج السبكي في (طبقاته الکبری»(: قيل إن الشيخ أبا إسحاق 
الشيرازي كان یشاهد الكعبة وهو ببغداد. 


توفي الامام الشيرازي له الا يد الحادي والعشرين من جمادیٰ الآخرة 
(وقيل جمادئ الأولئ) سنة ست وسبعين وأربعمائة» في دار المظفر ابن رئيس 
الرؤساء بدار الخلافة من الجانب الشرقي» وغسله الفقية الحنبلي آبو الوفاء بن 
عقيل» وصلى عليه بباب الفردوس لأجل نظام الملك » وهذا لم يفعل على غیره» 
وأوّل من صلى عليه المقتدي بأمر الله » وتقدّم في الصلاة عليه أبو الفتح المظفر 
ابن رئيس الرؤساء وهو حينئذ نائب بالدیوان» ثم حمل إلى جامع القصر فصلي 
عليه ودفن بباب أبرز. 

وجلس أصحابُہ للعزاء فی المدرسة النظامية ثلاثة أيّام» ولم يتخلف أحدٌ 
عن العزاء ورثاه عدد كبير من الشعراء ؛ ورتب مؤيد الملك بعد وفاته في المدرسة 
۾ OIF OIE A. f‏ 5 کی 
الشیخ أبا سعد المتولي » فلما علم نظامٌ الملك بذلك أنكره وقال: كان الواجب أن 
تغلق المدرسة بعد الشیخ أبي إسحاق 7 
0 زيارة الحافظ السمعانی قرہ: 

قال السمعاني في «آنسابه» بعد أن ذكر تاریخ وفاة الإمام الشيرازي: «وزرت 
قبره غير مرة)(2). 


۰۳۱/۲ )١( 
۰۲۷۹/۱۰ الأنساب‎ )۲( 


چ ترجتة الإمام الشيرازي 4 ا 7 
8 من دفن في تربته: 

وذكر العليمي في (تاریخہ)''' أن ممن دفن في تربة الإمام الشيرازي أبو 
الحسن علي بن محمد بن علي الطبري ء الملقب: عماد الدين» المعروف «بالكيا 
الھراسی)'۶ء الفقيه الشافعیث. 

وكمال الدين أبو البركات ابن الأنباري النحوي. 
وسبعين وخمسمائة ودفن في تربة الشيخ أبي إسحاق الشيرازي . 
@ صفاته وأخلاقه: 

كان نحيفاً دقيق الجسم » ذكياً قوي الحافظة » دؤوباً على الدرس والتحصيل › 
متقللاً قشفاً فى مطعمه وملبسه» قانعاً باليسير صابراً على الفقر . 

وبسبب ذلك الفقر لم يحاول أن یحج » وهذا وحدہ يدلنا على أن صلته بنظام 
الملك لم تغير كثيراً من حاله المالية» قال الماهاني: الشيخ أبو إسحاق ما كان له 
استطاعة الزاد والراحلة » ولكن لو أراد الحج لحملوه على الأحداق إلئ مكة. 

أما فى الفصاحة والقدرة على المناظرة فكان یُضرّب به المثل » ولهذا شهد 
له الکثیرون بالتفوّق » فقد قال أبو بكر الشاشي: الشیخ الشيرازي حجة الله على 
أئمة العصر . 

وقال الماوردي: ما ریت کأبی إسحاق لو رآه الشافعي لتجمل به . 


۰۵۷/۳ )١( 
ومعنی «الکیا» بالعجمية: الکبیر القدر ء كما في «التاريخ المعتبر».‎ )۲( 


۸ سس لل ها ترجة امام الشيرازي ٭ 


وهكذا كان في مجموع خصاله مثال العالم الذي يجمع بین العلم والعمل 
به » ولهذا کان مجمعاً عليه من أهل عصره علماً وديئًا » رفیع الجاه بسیب ذلك 
محبًا إلى غالب الخلق لا يقدر أحد أن يرميه بسوء لحسن سیرته وشهرتها عند 
الناس . 


ان موقفه من الذهب الاشعري: 


کل من درس حیاۃً الإمام الشيرازي وأخذ يتتبع مراحل حياته يجده يأخذ 
الحديتٌ عن الأشاعرة» والأصولٌ عن الأشاعرة» وعلمَ الكلام عن الأشاعرة» 
والفقة عن الأشاعرة» ويصحبٌ الأشاعرة» ویدرّس في مدرسة الأشاعرة » ثم 
يسافر مع فرقة الأشاعرة» ويكون من يأخذ بلجام فرسه كبيرٌ الأشاعرة» ثم عند 
الاختلاف والفتنة يقف مع الأشاعرة؛ ثم يُشهد الله على رؤوس الخلائق ويكتب 
الرسالة إلى الخليفة بأن الأشاعرة سادة وأشراف أهل السنة » ثم يكتب مرة أخریٰ › 
ثم يؤلف كتابه «الإشارة إلى مذهب أهل الحق) ويقصد به مذهب الااشاعرق ثم 
إذا نظرنا إلى من خدع کتبه وشرحها نجدهم أئمة من الأشاعرة» فلا شك في كونه 
أشعري العقيدة. 

أما ما يقال عن مخالفته للإمام الأشعري في بعض المسائل » فقد خالف 
الأشعريً من قبله الإمامُ أبو بكر الباقلاني أكثر منه بكثير » فما ضره أن يكون مقدم 
الأشاعرة. 

وقد بينتٌ أشعرية الإمام الشيرازي بياتا شافيًا مع الجواب عن شبهات 
المخالفين التي تشبّث بها البعض لنفي أشعرية الامام الشيرازي في رسالة «البشارة 
بثبوت نسبة كتاب الاشارة» الملحقة بآخر الكتاب. 


ي ترجحة الإصام الشيرازي ۹۶ 5 


منها: «المهذب فی المذهب». قال الشیح تقي الدين ال : ورأيت في آخر 
نسخة «المهذب»۰ كتبت في حياة الشیح بخط کاتبها و آراه من آصحابه: 

قال الشيخ الإمام أبو إسحاق: بدأت بتصنيف (المهذب) سنة خمس وخمسین 

7 و 

كان سبب تصنيفه أنه بلغه قول منافسه ابن الصباغ: (إذا اصطلح الشافعي 
وأبو حنيفة ذهب علم أبي إسحاق الشیرازي)ء يعني أن علمه هو مسائل الخلاف 
بينهماء فإذا اتفقا ارتفع ذلك الخلاف » فلهذا صنف هذا الكتاب لیثبت تمكنه في 
الفقه نفسه صنفه مراراً فلما لم يوافق مقصوده رمئ به في دجلة » ثم أجمع رأيه 
على صورة أخرئ احتفظ بها وتناقلها الناس. وهو كتاب جليل القدر اعتنئ به 
فقهاء الشافعية وشرحوه» وكان أبو إسحاق شديد الرضی عنه. 

ومنها «التنبيه فى الفقه) . 

سماه حاجی خليفة «التنبيه في فروع الشافعیة) وقال: هو أحد الكتب 
الخمسة المتداولة بين الشافعية وأكثرها تداولاً» أخذه من تعليقة الشيخ أبي حامد 
المروزي ؛ وله أيضاً شروح كثيرة واختصره قوم ء ونظم محتوياته آخرون . 

ومنها: «النكت في الخلاف». طبع آجزاء منه. 

ومنها: «التبصرة فی أصول الفقه» . 

ومنها: «المعونة فى الجدل» . 


. ۰۹/۱ طبقات الفقهاء الشافعية لابن الصلاح‎ )١( 


o 

3 
5 
ھ4 
2 

کړه 
© 


و«التلخيص في الجدل». 

و«اللمع في أصول الفقه) . 

و«شرح اللمع في آصول الفقه) . 

و«كتاب الحدود). طبع حديثا. 

وانصح آهل العلم). 

و«طبقات الفقهاء». طبع عدة مرات . 

و«الإشارة إلى مذهب أهل الحق». وهو كتابنا هذا. 

و«مناظراته وفتاويه»). 

ولا ريب في أن لأبي إسحاق مناظرات كثيرة مع علماء عصره» لم تصلنا 
ار احتفظ له السبكي بتصوص المناظرات الا 

١‏ مناظرة بینه وبين الشیخ آبي عبد الله الدامغاني في مسألة: هل الذمي إذا 
أسلم تسقط عنه الجزية. 

؟ ‏ مناظرة أخریٰ بينه وبين أبي عبد الله الدامغاني عن الاعسار في النفقة 
هل يوجب الخيار للزوجة ٠‏ 

۳ - مناظرة بينه وبين إمام الحرمين آبي المعالي الجويني بنيسابور في إجبار 
البكر البالغ.... 

٤‏ - مناظرة ثانية بينه وبين إمام الحرمين الجويني بنيسابور عمن اجتهد في 
القبلة وصلی ثم تبين الخطأ. 


أما «فتاويه» فلا ندري إن كانت قد جمعت» ولكن من المحقق أنها كانت 


© ترجتة الإمام الشيرازي 4 ١ه‏ 


كثيرة العَددء يقول السبكي في طبقاته: (وكانت الفتاوئ تحمل من البر والبحر إلى 
بين يديه) . 
© مسالة دقيقة سئل عہا 

قال الإمام النووي في الروضة: سئل الشیخ أبو إسحاق الشيرازي زل عن 
رجلين تنازعا داراء فأقام أحدهما بينة آنها ملكه » وادعی الآخر أنها وقف علیه » 
ولم يقم بينة » فحكم القاضي لمدعي الملك»› ثم ادعئ آخر وقفھاء فأقام مدعي 
الملك بينة على حكم القاضي له بالملك » وأقام مدعي الوقف بينة بالوقف » فرجح 
الحاكم بينة الملك ذهابا إلى أن الملك الذي حکم به تقدم على الوقف الذي لم 
يحكم به» ثم تنازع مدعي الملك» وآخر يدعي وقفیتھاء فأقام مدعي الملك بينة 
لحكم الحاكم له بالملك وتقديم جانبه » وأقام الآخر بينة بأن الوقف الذي يدعيه 
قضى بصحته قبل الحكم بالملك » وبترجيحه على الوقف ؛ هل يرتد حكم الحاكم 
بذلك ؟ فقال: نعم يقدم الحكم بالوقف على الحكم بالملك وينقض الحکم 
بالوقف الحکم بالملك . 
@ شعره: 

آنشد الشيرازي وقال: 

و 2 ۰ 

سألتٌ الناسّ عن خل وفي عه فقالوا ما إلئ هذا سبيل 

تمسك إن ظفرت بوڈ حر عه فإن الحر في الدنيا قليل 

وقال: 

إذا تخلفت عن صديق طه ولميعاتبك في التخلف 


فلاتعدبعدهاإليه د فانماوده تکل ف 


وقال في غريق: 
فرع کنبان الم ترق ات 
أبى الله أن أنساه دهمري انح 
وقال: 
لبست ثوب الرجا والناس قد رقدوا 
وقلت ياعدتي في كل نائبة 
أشكو إليك أموراً أنت تعلمها 
وقد مددت يدي بالذل مبتهلاً 
فلا تردنها يارب خائبة 
وقال: 
حكيم رأیٰ أن النجوم حقيقة 
يخبر عن أفلاكها وبروجها 


اد 


٭ ترجمة الإمام الشيرازي 


فلان له فى صورة الماء جانبه 
توفاه فی الماء الذي آنا شاربه 


وقمت آشکو إلى مولاي ما آجد 
من عليه لکشف الضر أعتمد 
مالي على حملها صبر ولا جلد 
إليك يا خير من مدت الیه ید 


فبحر جودلذڈیروی کل من یرد 


ہت امام سني 
وما عنده علم بمافی المغيب 


707 الاشعار ‏ فقال: 
إنشادنا الأشعار فى الوحل + هذالعمري غاية الجهل 


وأتی بثلجية فيها ماء بارد » وكان أبو الخطاب علي بن عبد الرحمن حاضراء 


فقال أبو إسحاق: 


فقال أبو الخطاب: 


E‏ ناویا ماد ليس بملح ولا أجاج 


8 رخدالإکام الشيرازي © 


o 
وقال:‎ 

إذا طال الطريق عليك یوما عد فليس دواؤه إلا الرفيق 
تحدثه وتشكو ما تلاقى لله ويقرب بالحديث لك الطريق 

وهذا بعضُ سيرة الإمام الشيرازي وشمائله التی احتفظ بها التاریخ لنا ونقلها 


إليناء رضی اللہ تعالیٰ عله وأرضاه» وجعل الفردوس الأعلى مأواه بفضله 
ورحمته يا من جل في علاہ. 


4 جج 


0 © كتاب (الإشارة) © 


كتاب (الإشارة) 
۲ 
@ نتمم الکتاب: 
ولهذا الکتاب ثلاثة نسخ خطية في مکاتب العالم. 
# النسخة الاولی : 
هي نسخة في مكتبة بلدية الإسكندرية تحت رقم ۰۲۰۱6 ویوجد منها 
التصویر في مکاتب العالم » حتى في بعض المکتبات الخاصة. 
وهي ضمنّ مجموعة تبدأ بکتاب «الغنیة» للعلامة الفقیه الشافعي أبي سعد 
المتولي » وتقع هذه النسخة في 4۱ صفحة تحدیدا» وفي الصفحة ٠١‏ سطرّا وفي 
السطر ٩‏ کلمات غالبا 
وخطها خط نسخي واضح نسخت في عهد قریب من المصتّف » وذنك 
سنة (095) الهجرية. 
ناسخها: الشيخ عبد الله البصروي» وفي الهوامش بعض التصويبات . 
النسخة الثانية: 
وهي نسخة دار الكتب المصرية تحت رقم .۲٢٢‏ 
وتقع هذه النسخة في ۲۲ ورقةء وخطها خط نسخي جمیل . 
في الصفحة الواحدة ٠١‏ سطراء وفي السطر ٠١‏ كلمات غالبا. 


نسخت سنة 55917١ه.‏ والناسخ لم يذكر اسمه. وفي الهوامش بعض 
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وهي ز نسخه جيدة ونف نفيسة » قوبلت و 3 صحّحت على أصله كما جاء في آخر 
النسخه . 

وکتب في الهامش ما نصه: بلغ مقابلة وتصحیحا على آصله وذلك ببلد 
الأحساء فى ۱۳ جمادی الثانية سنة ۱۲۹۳ه. 


والنسخة الثالثة: وهی التى وقف علیها الشیخُ عبد المجید تركي في مكتبة 
حاجي محمود أفندي بإسطنبول بعنوان «معتقدات آبي إسحاق الشيرازي» ۰ ثم 
نشر أجزاء منها فی مقدمة کتاب «شرح اللمع» للامام الشيرازي . 
© عنوان الکتاب: 


عنوان هذا الکتاب هو: «الاشارة إلى مذهب آهل الحق» كما آثبت الناسخ 
فی آقدم نسخة غلاف الکتاب » وبعنوان قريب منه ذکره الامام السيوطي في کتابه 
اب التب فی أَنْسَابٍ الکتّب» ۰/۲ : وهو «الاشارة إلى مذهب أهل السنة). 


وذکره حاجي خليفة في (كشف الظنون» مرتین » مرة بعنوان: (عقيدة الشيخ 
آبي إسحاق) ابراهیم بن محمد الشيرازي» ومرة بعنوان: «عقائد الفيروزآبادي» 
وعنوانه فی نسخة حاجي محمود آفندي باسطنبول «معتقدات آبي إسحاق 
الشيرازي» كما ذکر الشيح عبد المجید تركي . 

وأقربٌ هذه العناوين إلى الثبوت هو «الاشارة إلى مذهب أهل الحق» كما 
جاء في أقدم النسخ وكما ذكر السيوطي بإسناده عنوانا قريبًا منه » وفي الكتاب 
نصوصر كثيرة تدل وتشيدُ إلى صسّة هذا العنوان وإن كان النساخ على عادتهم قد 
يتساهلون في إثبات عنوان الكتاب نصا وتصريحا. 


ومما يشير إليه قول المصنف: «ولم يكن غرضي بما ذکرث الرد على 


٦‏ ہس س ‏ ییا ماسح له کتاب (الإشارة) چ 


المخالف لاعترافى بالتقصیرء بل كان غرضی أن أشير إلى مذهب آهل الحق» 
لأبيّن ما هم عليه من التوحيد واتباع السنة» وأرجو أن يكون قد حصل المقصود 
إن شاء اللہ تعالیٰ) . 

وهذه العبارة شبة صريحة على أن العنوان الصحيح لهذا الكتاب القيم هو: 
«الإشارة إلى مذهب أهل الحق) دون غيره. 
© ثبوت نسبته إلى المؤلف: 

أما ثبوت نسبة هذا الكتاب إلى الامام الشيرازي فھی مسألة تحتاج إلى بحث 
ودراسة وتتيّع » وقد قمثٌ به وكتبت فيه رسالة صغيرة بعنوان «البشارة بثبوت نسبة 
كتاب الإشارة» وألحقتها بآخر الكتاب. 

وهنا أكتفى بالتالی: 

بعد البحث والدراسة ثبت لى بالأدلة القوية والشواهد الكثيرة أن هذا الكتاب 
من تأليف الإمام الشيرازي» لكثرة مواقع الشْبَهِ بينه وبين سائر كتبه مما لا تدع 
مجالا للشك فيه. 

ومما پیت ذلك وجود نسخة قريبة بعهد المصتّف وهي تحمل اسمّه فيها 
مصرّحا. 

و 

ومما يدل على أنه من تأليف الشیرازی ما وقفتٌ عليه فى كتاب الإمام الحافظ 

السيوطي الذي صدر حدیٹا » وهو کتابه «آتشاب الب فى أَنْسَاب الکیّب» . 


یقول الامام السيوطي فيه بعد أن ذکر إسنادّه لرواية کتاب «اللمع في أصول 
الفقه» للامام الشيرازي ٦٥٤/٢‏ ما نصه: 


© کتاب (الإشارة) 4 oV‏ 


وأخبرني محمد بن مقبل في كتابه ) عن الصلاح بن أبي عمر» وابي طلحة 

قال الأول اسان الفخر بن البخاري ؛ عن آبي اليمن الكندي › وأبي این 
بن سكينة . قال الكندي أنبأنا أبو القاسم إسماعيل بن أحمد السمرقندي. وقال 

وقال الحراوي: أنبأنا الشرف الدمياطي» عن عبد الخالق بن أنجب 
اه عن ا الااسعد هبة الرحمن بن عبد الواحد القشيري . 

قال الثلاثة: آنا الشیخ آبو إسحاق إجازة. 

وبهذه الأسانيد جميع تصانيفه » ككتاب: «المهذب» و(التعلیقة) و«اللمع في 
أصول الفقه) و«شرحه» و(المعونة) و«الملخص» ؛ كلاهما في الجدل » و«الإشارة 
إلى مذهب أهل السنة» و«النكت في الخلاف» و«طبقات الفقهاء) . انتهی . 

وهذا أقدم نص وقفثُ عليه في كتب التراث في إثبات هذا العنوان» ونسبته 
إلى الإمام الشيرازي. 

ومن بعد السيوطى ذكره العلامة اللغوي مرتضیٰ الزبيدي فى كتابه «إتحاف 
السادة المتقین) بعنوان: «عقيدة الشيخ أبي إسحاق». 

ثم ذكره حاجی خليفة في «كشف الظنون» مرتين» الأولى بعنوان: «عقيدة 
الشيخ أبي إسحاق» إبراهيم بن محمد الشیرازي''ء والثانية بعنوان «عقائد 
الفیروزآبادی)() . 


۰۱۱۵6۵۸/۲ )١( 
۰۱۱۵/۲ )۲( 


۸ سس سس سيبلب هي کتاب (الإشارة) چ 


وذكر الشیخ عبد المجيد تركي في مقدمته لكتاب «شرح اللمع) أنه وقف في 
© طبعات الكتاب: 


و ۲ 5 5 

طبع هذا الكتاب أربع مرات علیٰ حد علمي . 

٭ الطبعة الأولى: هي طبعة الشيخ عبد الحميد تركي ء طبعته دار الغرب 
الا سلامی - على صاحها الرحمة والرضوان ‏ سنة ۸ھ مع كتاب (شرح 
اللمع» للشيرازي » واعتمد الشيخ عبد الحمید في نشرها على نسخة تركية سبق 
ذکڑھاء لكنه حقق منها أجزاء فقط ونشرها غير کاملةء فطبعة الشيخ لا تعد طبعة 
كاملة للکتاب . 

٭ الطبعة الثانية: وهي طبعة الشيخ الفاضل محمد الژّبيدي التي طبعته دار 
الكتاب العربى سنة 6۱۹ ١ه.‏ 

E A E EY 
للکتاب نظرا إلى كثرة المشاکل والشبهات حول الكتاب مما يشكر عليه ء جزاه الله‎ 
ڑا‎ 

لکن بناء علئ أنه ما كان عندہ إلا مخطوطة واحدة (وهى نسخة الإسكندرية) 
حصل في طبعته بعضصٌ السقطات » ومنها بعض الأحاديث وأبيات من الشعر ء لعدم 
وجودها في الأصل الذي عنده؛ ولم يتيسر له قراءة بعض الكلمات لعدم ظهورها 
في الا صل ‏ فأثبتها كما هي » وقد استفاد كثيرًا من طبعة الشيخ عبد المجيد. 


و 
مد الطبعة الثالثة: وهي طبعة محمد الجلیند طبع في مركز السنة والسيرة 


4 كتاب (الإشارة) 2+ ۹ 
بمصر سنة ۱۲۰ه وشارك مع الجليند في تحقيقه: أمل محمد لطفي وأحمد 


فا ا يت ۷ى ا 
رعا ارتا حصلت فیها السقطات وبعض الاخطاء» وعمل هذا المحقق في 
نظري من حیث التعلیقات والحواشی التي تزيدٌ على أصل الکتاب بكثير» وهو 
بحسب أنه یط على الإمام الشيرازي ویصکح خطاً مفاهيمه في العقيدة» عمل 
سي#» وفيه حلط لا یحمڈء وصنيځه هذا يذمٌ ويرد في مثل هذا المقام. 


إذا كان المحقّق لا یعرف العقيدةً إلا بفلان» ولا يرئ العقيدة إلا بمنظار 
عالم من علماء القرن الثامن» فهو حر في ذلك » والأفضل له أن يخدم کتبه كما 
شاء » أما أن يأتي هذا المحققٌ إلى كتاب العقيدة لعالم من علماء القرن الخامس » 
ليقدّم عقيدته هو في الحواشي بالتعليقات المكتّفة» التي تخالف لما يقول به 
ما الككاب انیس سای كنا لكاب ويل سو ظرت له 

٭ الطبعة الرابعة: وهي طبعة مركز الكتاب بالقاهر» طبع سنة ١٤٢٣ھ‏ 
بتحقيق الدكتورين: أحمد عبد الرحيم السائح ء وأحمد عبد عوض» ولم يذكرا 
المخطوطة التي اعتمدا عليها. 

ووقعا في غفلة كبيرة وهي أنهما ظنًا أن أبا إسحاق الشيرازي الفیروزآبادي 
هو الفیروزآبادی العلامة اللغوي » صاحب «بصائر ذوي التمييز في لطائف الكتاب 
العزيز» وخلطا بين ترجمتيه. 

٭ الطبعة الخامسة: وهي طبعة الشيخ محمد حسن إسماعيل » التي نشرتها 
دار الكتب العلمية» والتی هی نسخة المكتبة الشاملة» المليئة بالأخطاء 
E 9 9 0‏ 

# ےج 


وعملنا فی خدمة هذا الکتاب ينحصر فى الخطوات التالية: 

١‏ قمنا بدراسة المخطوطات ثم بإثبات النص بالمقابلة على نسختين 
خطيتين » مع اختراع العناوين لمسائل الكتاب » وقد وذ ضعناها بين الهلالين «)› 
حت تكون أسهل للفهم. 

۲ - إثبات الفروق كلهاء والتنبيه على ما حصل في طبعتي الشيخ محمد 
الزبيدي والشيخ محمد حسن ؛ لكثرة انتفاع الناس بطبعتھما ء خاصة طبعة الشيخ 
محمد حسن إذ هى نسخة المكتبة الشاملة » وعليها كان اعتمادي في ذكر أرقام 
الصفحات . 

۳ - تخريج الآيات القرآنية . 

٤‏ - تخریج الأحاديث النبوية. 

ه ‏ تخریج الآثار والأخبار. 

. تخریج الأبيات الشعرية‎ ١ 


۷ - صناعة الفهارس . 
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۳ 
غلاف النسخة الأصل 

:ال العا رھدا علاضلا ہج 

اهب بوس افیروزاذک 5 ا 

. وسر الله روح ونو رض EY‏ ۱ 

وشعزابعله : ا ١‏ 
1 5 و | 0 اق 
1 ۹ ۳ 2 ۸۰ ۱ 3 51 


رر لے 

1 ساب امیش 
رت ای e‏ ا ۱ 
زرا بت مات وں الع وس بو لیے 
ھ98 ناص ڪل يښ بوت 
ایا رم کال 
ولھ کا ١‏ 


برای بط ءانس نيمو دک اتا ۶ 

ام بنا ول دعو یلاع ولکن 

عم حدم 
ولتم ابرح تا رفاجعته 

ATO‏ بشالدة عزوجل 

يفو وخرب ات مر نقد 201 

صلد ہنا وسلم ندال اذا تعن هع تہ 


سر 


بس ٠‏ 
e 1‏ ۳ وال اند و 
1 23 جر وصاراد علوس بد ٹر 0 سے 


5 و 
nie‏ 
و 


مزدا مایا فی کان عن علوفلیطیو 


, فاذكا الع کے ات انالد عوك 


عوعی_ومقص ری یلص نان یئل 
اوم اما ذهُحا رض وكاخمهالموم ن كا ° 
نفد وروی عن لالصلا وملام نال 
شر اخاؤ نص أوعرابطلبئومنة 
بواحروةالل لا جوا ال الدديها ی 
ار ره وان پل خا جن فلز 
ر :عدا نال اٹ عي إلعاق اي 
ا الف ارا النظروالاست دال ايۇ دبا 
مع غة(للدعر مج للا ن !درة عَزوحلامرا 
الاح فا یزوج واا مرول ليع رطالدة 
اص له الديز. و ازع دن اا انید 
اقولمعليه الصلاةوالسلام ا2اک نابات 
«إانية هالقص تقو .الع نو اده ڪفظہ 


الورقة الوسطی من نسخة الاصل: 


رل سل لابلون ں٤ BATTER‏ 
الکان دھوالان عماعلیہ كان ان لادا ]لے فل جا نید ہل فرب یت ۰ 
یک ال ولا لسموات لاه نان سردا ۱ ل لنا بوى وجودها فان لرب۴زۃ ال جد پت ما 


۰ 


اد ا رال وص له نلان جح امنرات اکا ليه بل وجودھالابیزۃ 3 4 
سا داعا لکا ن وا لرب زاوج لوعن الا ترما راجيا لوڈالانغنا۱م' کارا د5 
د د لس نیون واشسوت نا لا ده زو وه برع لہ للم فلا ب ری :ل 
جیر ا میات | ملا فان الوا لہ مهوت زر ابا رای اتال ورا زوفلا انا زانلا انين ” 
7 دم العا رق ل لكام A‏ اي اسان تون زنس فی پا 


- 


لعالروان‌وادتا فا ان ریز لد عه مها فان جم 
يغال مرک تارب وجوداښل وجرد در فان اة رمالا لما وا لرعارعروج ادي 
نجھ ماسم ا جردملا نا لار  ,‏ رہظا وتال مایقال 4م لوجا ناقابل!نقول 
من تجود يها ولا اوحر هاش ۱ اولیرنا لب ۱ انا لرب لمح 2 جمه وون لاد( 1ء 
کل دعناعو اكز یم دان واففوااططلان ؛ و لرعا لوا زاره ان تول هو ی 

1 تولوجوده “لجو وتان زوا أ استتبانا لاملا اومووم جلا 

ا ا نانوی بيني ١‏ م رده حأ لا یرد و قر روڈ حا 


خاتمة نسخة الأصل : 


ار وم لال کا وحاس اح یبن ےل مال عو عم وابیا۔ 
اه 22-71“ 
کن نہیں ہیں سال دای ع متاك "داد لكين ادا 
ا رای اب ی 2 متا تياد 2-7 
)] ران سین مات او لن لزان ویر ولا ا 


درمز بهل نل لامام اجد تج بل ول دده عه بر ات 
ار کا کا لاصول ولچ ته تاکز مر ال ا ه ما لل ده هاا وبا ! لن ر امنوااں 
.ا 
5ھ رن یں ا وان ہے ا سوا ران ضبواہًا 
الترانفیوافق رجہ الا مفزسباطروالانث لیم | أ ناد.مين کان شصودہ 
TT‏ تكلرقنة وم المبريعه ر بالاد» ملس عا به وا جوع £ نکم وم 


١ 


ای 
ألطعة وا انام اراد 20 انی برعا اذ ناله م اموه 
وم رت ا رز رنه رن له س اع رک وب 
والياره المعرات, 7 مہ بیاثہ !از مالرزة ا سای رز لكوك ناد 
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شا فى تی موزل با فخْصُوصية وھ و سواہ تس بترن 
- بط وق الب التف چولا يا لخدي یتیب ای باشو 

حش اجبكم ذاذااجبت كنيل مهم لازي حم ہہ وبّصع اند 
یب برو يدع الق ببطٹی مها ورج لہ ادن يماو لعن ساني 
ومين ولك استعا یت رث زت فاالعبد 
اوو ہد ایی ہو طقاس بنورإس ل یہی 
عن (مّہ تنڈخلہجب الو وب الاهد عن ازاز وال هرق 
الولى شينف ترق ل نماد ات وتقري عونق رآ 

وت لہالکاشنات فالعیههناحب الوا رخ 
وت ولیہ والشوّن ابغضہ واذاه واتارعليم لش 
دتم ی لفضب (مر ویعتم فنعو با اللممن اتباب 
الطرد وموجبات الشتاه و ناگ الم ان تنظ ناز 
اباب ا متف لل ب يديك الواضّيى ببابك_اتْأدْعَ 
مانتشامتدو. وبالاجاب جيرر و لرهول_ ور توة الراہ 
ای الع نی کل اص عل ,سید نا دوع لص صم 

۱ وات الاخ ےنکعابدصل الال ابا 


راکوت ی 
قالرنٰی, ہانافوانوائئون دیمان روف لته هوا مد 
اس نیما نو يا وسی انیت 
باهش يانه وداودہاؤرنانیتہ وٹھرتا لا نعلاہاصہ لطامت كتالغ تلات 
اسدات سن دج بانیم ن ص فك هنا ےنام اع درم 
ال زا لاد اد مہہ تا ووو الجر رادرک ندا يؤايزذ, 
شر راوتا اتال خایل عاشدال ارت لان واجد وان 
مفؤسرا يضام [اليشتلدف عائدالانہاہنارٹناکا تاريدم 
صفه سرت 4ہل تقو اس مادتايتكم بال بد 
ینت اب رر رد ےید تق 
یچو تد یإنان جيل ذا تدبا يكلام اص لہ ی ہیوت وا ره 
ولييس يوك ساعن االو باصق صنت لود كيس ولینی 
الم تراج لكف كعطينامب. ڈکالنالانملہومڑو: |الاجساآڈ 
جرا ہو مرا لبان الب وزم کیام دنا یناف د5 كك که 
انا سا هتعاس ولاف ماعنا مكلام افناوتجی فوسو ماع 
٦ى٦‏ ا رر ہے 
عل جد لولم پا فقوتا لا اید الند ريدمك لم 
كبا اماس عزج جل سيك کنا غساوليس لک سبكلا ده نل 
ج ےل لات الي سناصدهااليوم نعل ازج مزج ز ادامل 
بصع بفک گت ییاونان لناسیا شم رایع ربا هلیم 
این لصوا تال ندرک طه الیرم رد یزیل گرا 


ہم 


4 نسخة ((ب): 


N Ww 


ب اس افو لد جباعيد. سم رب الما لین وصؤواس عل 
خیرات ری رکب اج سه مال ای ایام الما اا ل 
الاو شد الاوح مس ال سے مس پیج - 
النیر وزاب اد رض اس علیہ اساہمےدناف لارا يت 
توا لین الاو یفذنب وب اليم و رم زلم لام دروف 
ای لس زی ر ولا يكتابلم 
يبد ونر لينم اتلوب الما مر منالی الیم بردتم ایگ 
رس زلم اچیب اطي ابات اینب قب یا 
51 ء من اهتتادم واناح د دیول لابق ول دعوی رھ( 
وکن زهت یما رجت معا مما بالتتصع وعلي با بان شاد 
اھیکٹیں ليرج اناف رفماععت رمن ول تر ر البطلی ويف 
اس تال بتو ا ال رها هی رتد روي عن الب ی صل اسر 
عیرس اقا اڈائمن ثآختصفه الام اوها ف کان نے 
متاخ لعل شا سا انز اس تارمل رمت 
بت النمی ترف لک ارم ان ونی لاخيما لومنا 
پریضاءلئنے ورم ھتہ صلا علي روسل | نکر 
اماه نسح او عاد ایط لبم لینت تحبر هریم اس ضا فضا يعد 
سال اس ال انا ر تارعتم وان ند خْلَاجنتھ 
4 ا یہ لف‌لواعب عز الما قزالب كنس 
ا الت روان ستد لول ال لت س‌ن تا تع قز لت 
7 التدعزئصؤاءرنا,الحبادة فْمَالعَرْجَجِؤوبا مرا الاليصِدط 


ارب مز رج ؤ ان مما نمم ب كلامم وي هرب مزلاف سا 
یی ,الوم وهر إن الى ص واس علیہ وس لکان عليه 
سے مره ایوس س سب س سد 
وس ونويع سشروالصصابة ويج نہ اون سن ونب 
في الصوره سواء رکذ ا م الوت ايضانان لفيتيث اصن عند 
ESIR OREN‏ 
ند لھاران الملة ل هئ اتج زان شيم تمع 
باتک تب تسش 
رش ہل اسر واه اه تب# انم تن یله و۶ لیم 
ماوق رما احدعاندي وشن ا شتاو یا 
واا د ی اسهم لفتددی وای تفا دی ولف 
غن شتالا ع ها لتراءة ری تعد سر و فيه بي لو شت 
الو انتالحر د رع اشرات ن تون نیتم هتك 
یکی شاد اد انام دج ا 
ا 
عرض لوصوم بنطسم وال سوم سول ہی الوا د جسنلا 
كشك في سے ایشا فن يدبت عنهناا كلا امانا 


ای م 0 
تدم ادل بتارم وا ساب بیط 


رسایلوٹ ابد وجو د | ولا پوصد تاد در تار اف رامق دلا 
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لوحة من نسخة (ب): 


د 
م ان و الشرابة سٹو ال اترتا ل ليس ایل برادهید فضلا او غيره 
وت وال رایز ملب ان وال نيصل امم میڈ وبا دول دك انا د 
لہ 3 تا ان الت را دید شكال ناد تما اماب من فرص اوقد روب زا 

رسس“ ےی ۽ من التي صل )سملیہ وب الخال لنا طت ان اردت الوت ي نعي 
تس 31 :مب مک ڑہالویود اعا ادلم زل یل النکب رال را رلوان الما بزٹلا 
سر پم فض لكات اقعباس اذم د من علي اون العباس مم الب ساراس 


ون می بے سس سم پش دعل انط العیای 

۳ ی ٠‏ شد لیات النمن لاح فان ليس للحا بت ومارويه عن الى لی 
سی اس طيوس اقا ات دتم راهد وان (باك روا اكلم دم 
وار م سن زاب لیس لع بي فض و عا ر بی تنآک ری عند اہ اتاک 

فان ھت زعا اع نا یبا راون ادنس اوہ علی رک سام قا 


اناد ينترائعام وعلی باہا أن ارادا ل رش نلوتسد الاب 
يتا مل لاما ن یکوت مل ر وله ا وعير ع إ واه ذان‌کات عنم 
عا ںورام زس زا مل من الملوم دل مانا من: عي رابب واذاجاڈ 
نحم الماوم من عي اباب جانا شام جیی اها : 
سن سے لباب دا کات دواعي يو ماد را تیاه 
ا BS‏ د" ارچ رنت لتت رن لادا ی ارمح ق ؤرما ذصيواالشّم 
۳ رليك دي > فقول رصل اس رعليم وم انام ینم الح د وملیبا ہا لدبم 
تنک سی ا جو علیہ الي طالیکرہ اد بتوا, بابسا اطع 
يكبت اما نو می ۳ 2 عل با تج 
عبت مرن و شیم بایماً مالس ناص طلست بز وة اي 
ہے سا ۶0 3 
IEEE 7‏ 7 یماسا نیع تم نیکوں لسن هم‌مازیقاد 
مج وب تح ما ام بیط حم جیپ 
7 9 وده جوز بل موزنوها د امرگ 
ور نگ و س۹ لو 
عد رچ م شتره وتيك مویہ E er:‏ 


محضرت مقر شرفر ذه طا ۶ شر > و سے 


آخر نسخة (ب): 


من زڈول نف والظیمۂ 


0 
ان وا دض 7 
E‏ 


الیم ا 


3 


اعانا 


امرو الٹیس یو لتہوئدب رتا لاوس اتۇي ۔ 
يمن مال وا( اکان مل يعي مال مل تد نیہ ولمم 3 
سس نش وود اي صلا میم وم ل بم لم 
یڑ مكالم م قاد وس کے ےی 
ابآ رفص ر ناس تما مندکنتسا لی ب 
الي صلی علیہ وکلم اکت امافتالشعالبایرنلیصل 
ب اط بدا انان ميم کی ميج 
له يننا فان ت مل اوق بالات اتود انی صلی اس عليرد 
رل انت مض هال ارون هن حو سی یتلم هنا الج 
ل ميم لان اراد ہت ولم دنت سني خلت تس ر 
اي انتا یکا ان سارن اخو شی نو ناه لین علياعات ا 
بيك نآخاه واناراوبب ادا دلبت هديا سارو كان نايضم 
بمدمرتى عليما الصلاةوالسلام متا فاسف ايشالان صا 
رات موی وم ين الالین رصاع خف وکات شرا إدبافنلاف لقال 
بتزتادمق تروشم ہے رب لان انل ھن د تس بع 
فب مرت مد لمان الام رسمض فماڈھبوا جا 
هلیا لیہو یح ا لبج الخ روات واس طا ل 
تھا انیت ادت تماق نکم رت 
داي ص فى اهس علث ی وها اد افنافتمم تد تاوا تیت لت 
نتا د انسإ علي موس له عاطات - موی 


صادون ال د نی ان نون مخ زیت مارو نمزم ویک ی لوت وی 


نا ۔ حر 


پم غبراما 0 إيالعسل 
یرس لی 


پا 


تسا ما ۳ 
ا ان سا رتمهم 
با لار سو و یْتَومنم ل زیی 
TT FE‏ ملحب ا سل 


من‌صنم ل 206 


تا ری 


شی یی سن 


ماد ارتا ام سارن 1 


گتگ: سلاف رہتشم ی سارت 
سنزہی' ہنم 


مہ 
وار 
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كن 
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.یں رصابف سال ۶ 


قال الشیخ الامام أبو إسحاق بن علي بن يوسف الفیروزآبادي ۲۱8: 


أما بعد: فإنى لما رأيت قومًا ينتحلون العلمَ ويُتسبون إليه» وهم من جَهلهم 
لا يدرون ما هم عليه ) پنسبون إلى أهل ال 4 إ١‏ يعتقلونه » ولا في كتاب 
وى 7 5 7 ۳ 5 ع ١‏ 2 ۲ 
هي یجدونه » لينفروا قلوب العامّة من الميل الیهم» ویامرونھم أبدا پتکفیرهم 


۶ 


ولغنهم() أحببث أن أشير إلى بطلان ما یسب إليهم » بما آذکره من اعتقادهم 


(۱) فی نسخة الأصل لا یوجد الحمد. إنما بتها من نسخة #ب» حتین لا يفوت للکتاب البدء بالحمد . 

43 و «ب»: قال الشيخ الامام العالم العامل الأوحد الأروع ء قدوة الا ئمة أبو إسحاق ابراهیم 
نول وس لش ES E‏ الیل 

(0) ومذا ا أن عنوان «الاشارة إلى مذهب أهل الحق» المثتت في نسخة الأصل أقربٌ 
إلى الصواب من عنوان «الاشارة إلى مذهب أهل السنة) الذي ذكره الإمام الحافظ السيوطي في 
كتابه القيم «أَنْمَابٍ الب في أَنْسَابِ الکتب» صفحة ۰1۰۳ 

)٤(‏ في نسخة «(ب»: لهم. 

)٥(‏ علق الشيح محمد الرّبّيدي على هذا الكلام في طبعته من «دار الكتاب العربي» وقال في الحاشية: 
بأنه اشتد الخلاف المذهبي في عصر الشيرازي بين الأشاعرة وطرفي من الحنابلة... فأخذ كل 
طرف یسب الطرفٌ الآخر ویلعل ء ويغلو في نسبة بعض الاعتقادات إليه. انتهی 
قوله: «یَلعه» فيه نظر » لأنَّ ما حصل في عصر الإمام الشيرازي من لعن للأشاعرة لم يكن من قبل 
الحنابلة » إنما كان ذلك يسبب تعصّب عميد الملك أبي نصر منصور بن محمد الكندري على - 


و بح ۹ 5 
۷۰ سس يه الإِشََارَة إلى مَذھب هَل الحق پچ 


7 مو 

وأنا مع ذلك مُکرَہٌ لا بَطل*» ولي دعوی لا عمل ولکن شرعت فیما شرعت 
مع اعترافي بالتقصير › وعلمي بان ا الح و ا لیر جع الناظر فیما 
جمعتّه عن قبول قول المضلین(* ویدیّ الله وة بقول الوخد المحققین. 


فقد روي عن النبی و أنه قال: (إذا لعن آخر هذه الأمة أوّلهاء فمن كان 


= الشافعية» وهو معتزليٌ كما قال الحافظ الذهبي. 
وقال عنه ابنُ الأثير المتوفئ سنة ٦٦٥ھ‏ في «الکامل في التاریخ» ۱۹۰/۸: وكان شديد التعصب 
على الشافعية » كثير الوقيعة في الشافعي زه » بلغ من تعصبه أنه خاطب السلطانَ في لعن الرافضة 
على منابر خراسان » فأذن في ذلك فأمر بلعنھمء وأضاف إليهم الأشعريّة » فأنف من ذلك مه 
خراسان» منهم: الامام أبو القاسم القشيري. والإمام أبو المعالي الجويني» وغيرهماء ففارقوا 
خراسان » وأقام إمام الحرمين بمكة أربع سنين إلى أن انقضت دولته » يدرس ء ويفتي » فلهذا لقب 
إمام ارين لما جادت الدوله اقاي سس ان متهم واكرمهم مس البقم ٠‏ انتهى . 
ومما يدل على أن من تولئ كير هذا الظلم والإثم هو الكندري» هو انتفاء لعن الأشاعرة في عصره 
بموته مقتولا. وقد قال ابن الأثير عن موته ودفنه: ومن العجب أن ذَكْرَهُ ذفن بخوارزم لما خصي ؛ 
ودمه مسفوح پمرو» وجسدہ مدفون بکندر ورأسه ما عدا قحفه مدفون بنیسابور » ونقل قحفه إلى 
كرمان لأن نظام الملك کان هناك ء فاعتبروا يا أولي الأبصار. انتهین 
ثم يفهم من كلام الزبيدي أن الأشاعرة كانوا في عصر الشيرازي يلعنون الحنابلة» وهذا ما لم 
يحصل عن جمهورهم وآمائلهی إلا أن يكون هنالك واحدٌ أو اثنين ممن خالف مذهبَ الأشاعرة 
بغلوه في التعصب . 

)١(‏ يقال في المثل: «مُكْرَةٌ أَحْوِكَ لا بَطَلُ». هذا ما مرف عن الامام الشيرازي» لم يكن یحبّ الخوض 
في العقائد إلا وهو مضطرٌ . 

(۲) كأنه يريد بقوله: الیس له عمل» أي ليس له تألیف مسبقٌ فيه » ولذا شرع في التأليف . 

(۳) في نسخة (ب): نُصّار الحق . 

)٤(‏ هو يعترف بأن عناك كثير ممن کتب دفاعا عن مذهب أهل الحق » الذي يعني به «مذهب الأشاعرة». 

)٥(‏ في نسخة «ب): المبطلين. 

)٦(‏ كذا بصيغة المجهول في الأصل » وفي طبعة الشیخ محمد حسن: رَوَئ » وهو خلاف ما في النسخة 
التي اعتمد هو عليها. 


و الا رَهُإِلَ مذْهب اهل ا حُق ۵ ۷۱ 


عنده علمٌ فلیظهره . فان كاتم العلم ككاتم ما آنزل الله وي على محمد»". 
ومقصدي" بذلك النصيحة. 
فلن" يُكمل المؤمنٌ إيمائه حتیٰ يرضئ لأخيه ما يرضاه لنفسه . ویروی عنه 
گلا أنه قال: «من کتم آخاه نصيحة أو علما يطلبه منه لینفع به حرمه اللہ فضل ما 
تفر تہ الله تعالی أنْ لا يحرمنا ر :وان دخلا جه 


مع 
o 8‏ ٭ 


)١(‏ هذا الحديث بهذا اللفظ أخرجه الإمام البخاري في «تاريخه الكبير» ۱۹۷/۳ء والعقيلي في 
«الضعفاء الکبیر» ۲٦٢/٢‏ وابن ن عدي في «الکامل» ۱۵۲۸/4 وابن ¿ بطة في «الابانة» 1/۲ ۲۰ 
بروایات عدة ء والخطیب في «تاریخه» 4۷۱/۹ من طرق . 
قال العقيلي: وقد رواه غير خلف فأدخل بين عبد الله بن السري ومحمد بن المنکدر رجلین 
مشهورين بالضعف . ثم أخرجه ۲٦٢/٢‏ من طريق أحمد بن إسحاق البزار» وأخرجه ابن عدي من 
طريق سعيد بن زکریاء كلاهما عن عبد الله بن السري» عن عنبسة بن عبد الرحمن » عن محمّد بن 
زاذان» عن محمّد بن المنکدر عن جابر . وقال: هذا الحديث بهذا الإسناد أشبه وأولئ ٠‏ وعنبسة 
بن عبد الرحمن وابن زاذان متروکان ؛ وزاذان متهم بالوضع . وهناك أحاديث بهذا المعنی . 

. في نسخة (ب»: مقصودي‎ (٢ 

(۳( في نسخة (ب): لم يكمل ٠‏ 

)٤(‏ في الأصل «يرجوا» والتصحیح من نسخة «ب». 
والحدیثٌ بهذا اللفظ لا وجود له في دواوین السنة ‏ إلا أن معناه وارد وصحیح . 
منها قوله ا نیما جاء عن آبي هريرة: و ین ألجمه الله بلجام من نار یوم 
القيامة» أخرجه آبو دود (۳۹۵۸). وزکاة | العلم د سره واذاعتّه » وقد أذ ال المیغاق على الذين 
توا الكتاب والعلع أن بوه للداس » وحدََّ ين ميه وکنیهعن + وفي هذا الحديث يقول 
النبي پل : : من َيِل عن علم فکگمه» » أي: : كعالم يمنمٌ جلمّه وفتياه من يحتاجُ إلى ذلك أو کمن 
ِندّه علم فيه تنفعةٌ للناس » فإذا منت ولم یه فهم أصاتهم ضر أو ما شاه «الْجّمه الله بلجام 
من نار يوم القبامة» . أي: | إن الججزاة ین جنس العمل فوقابه عند الله وچ حيثُ بضع الله في فو 
ِطعةً ِن حدیدِ من نار یوم القيامق و«اللجامٌ) : ما یوضع في فم المَرسٍ لتقاد به. 


۹ سس سے ب سس الإ تار إلى مذ أهل اق 4 
ع ور و 
(اوّل ما يحب عل الکلف) 


فمن ذنك: آتهم") یعشدون أن ازل ما بجت علی العاقل البالغ المکلّف 
القصد إلى النظر والاستدلال» المؤديين إلى معرفة الله ي ؛ لأن الله ل 0 
۳۷ وم ار لا عيدو أله ملصيت له این تاه ويقيهوأ 
ار راز اڈ وكيك ون 2ت گر > اد ه] والعبادة لا تصّ الا جات 4 
لٹ (إنما الأعمال باگات»(۲9: والنية هي القصد. 


تقول العرب: نواك الله بحفظه ء أي قصدك الله بحفظه . وقصد من لا یعرف 
ید ھا تو ر خر را ات E‏ حم اوھ الو اجب 
إلا به يكون واجّا کالواجب ؛ ألا ترئ أن الصلاة لما كانت واجبة» ثم لا يتوصل 
إليها إلا بالطهارة صارت الطهارة واجبة كالواجب » فكذلك أيضا في مسألتناء لأنه 
إذا كانت معرفة الربٌ و واجبة » ثم بالتقليد لا يتوصل إليهاء دل على وجوب 
النظر والاستدلال المؤديين إلى ذلك . 

رو رت وو چا 
لار 4 [برنس: ۰۰۱ تشر کا توت © ءآئز وه آم کن أي 4 
[الواقعة: ۸ه -۰4] 3# ا وق ماه ۳ رو ا ری مِنَ ألْمَرَنِ أ تن الْمْزِلونَ 4 
[الواقعة: 4-1۸ ] | یت رل لل کت خلت َال اکا كَيْفٌ يعت € [الغاشية: 
۱۸-۷] الایق ٤‏ وقال وك اخبارا عن إبراهيم ۳ : ا ج عه ان كيا 
ال هلا ارت فا اتل تال لک 5 ی الآفليرت € [لأنعام: «ب] الآيات. وأمرنا باتباعه 


)١(‏ أي أصحابٌ مذهب أهل الحق. 

42 آخرجه الامام البخاري في جامعه الصحیح ؛ في باب: كيف كان بدء الوحي » رقم الحدیث: ۰۱ 

(۳) زاد الشیخ محمد حسن في طبعته: «ذلك» ولا وجود له في أصله الذي اعتمد عليه » ولم يشر في 
الحاشية علئ أنه من زيادته. 


© الا رل میب تت تهب ۷۳ 
فقال ويك: تما مل لیر ما4 اک عماد: ۰1۰0 لهل لیک اب بر ہی 
سکم المسامین من َل 4 [الحج: ۷۸]. 

فمن آنکر النظر والاستدلال لا یخلو: اما أن نکر( بدليل » أو بغیر دلیل» 
أو بالتقليد» فإِن''' آنکره ه بغیر دليل لا یقبل منه وان أنكره بالتقليد» فليس تقلیذ 
مق قلام نا ول سی فا راہ کھ تال کی اکن شال ماگ 
والنظرٌ لا يزول بالمنکرء فبطلت(*) دعواه وثبت ما قلناه. 

١ 
«التقليد فى معرفة الله تعالى»‎ 


5 گج ۳ ھا و موم 5 9 
E‏ له تال فقال و60 5 11 ننک بآقدیٰ 


7 مر زر دامن ان 0 ۲ م 
کا بعد شر عله مسر [الزخرف: ۰ ۶ وید ءابا عل آتز وَإِنَّا 22 


اکرو هم رت 1 [الزخرف: ۲۳] ۰ 


وَلأنا لدی اوی أقوالهم› فليس ر بعضهم اول“ من ب بعض > ولا 


(١)‏ في نسخة (ب): أن ينكره. وأثبته الزبيدي في نسخته. 

۲( رپس وان 

(۳) جاء في طبعة الشيخ محمد حسن إسماعيل: لا يزول (بالتفکیر) » وكلمة (التفکیر) لا وجود لھا في 
الأصلین ؛ وقد زادها من عنده؛ ولم ينبه على ذلك. 
وفي نسخة (ب): ولا يزال. 

. في الأصل » وفي نسخة ب»: بطل . ولعله غفلة الناسخ‎ )٤( 

)٥(‏ کذا في الأصلء وفي نسخة (ب): وقد ذم الله و المقلد. 

. علق عليه الزبيدي بأن لفظة (وك) لا توجد في (ط) » لكنها موجودة في كل النسخ المخطوطة والمطبوعة‎ )٦( 

(۷) كذا فی الأصل ء وفی نسخة «ب»: المقلدين» والذي في الأصل أوفق بالنسبة لما جاء قبله في 
الایة نا في نسخة اب» أوفق بالنسبة لما بعده» وهو قول المصنف: وإذا كان الأنبياء مع جلالة 
قدرهم وعلرٌ منزلتهم لم يَدُْعوا الناس إلى «تقليدهم». 

)۸( كذا في الأصل» وفي نسخة «ب»: بأولی . 


ب س ي ا ےا وو و رہ 


وإذا كان الانبیاء۳؟ مع جلالة قدرهم وعلرٌ منزلتهم لم یَدُعوا!' الناس إلى 
تقليدهم من غير إظهار دليل ولا معجزة فمّن نزلت درجتّه عن درجتهم ؛ آولی 
وأحرئ أن لا يتبع فيما يدعو إليه من غير دلیل . 

فعلى هذا لا يجوز تقليدٌ العالم للعالم ء ولا تقليد العامي للعامي ء ولا تقليد 
العامي للعالم » ولا تقليد العالم للعامي 0 . 


فان قلت(؟؟: لم جوزتم تقليدَ العام للعالم في الفروع ولم لا تجوّزوه'”' في 
الأصول؟ 


قيل: لن الفروع التي هي العبادات( دليلها السمعٌ » وقد يصل إلى العالم 
من السمع ما لا یصل إلى العامي ء فلما لم يتساويا في معرفة الدلیل'“ جاز له 
تقليده» وليس كذلك الأصل الذي هو معرفة الربٌ و » فان دليله العقل » والعامي 
والعالم في ذلك سواءء فان العالم إذا قال للعامي: واحد أكثر من اثنين» لا یُقبل 
منه من غير دلیل ء فان الفرق بينهما ظاهر'" . 


)١(‏ كذا في النسختين بدون الصلاة والصلام. 

(۲) كذا في النسختین ؛ وفي طبعة الشيخ محمد الزبيدي: لم يدع . 

(۳) في الأصل غفل الناسخ عن هذه الجملة ثم أثبتها في الحاشية» والتصحيح من نسخة اب . 

)٤(‏ لفظة (فإن قيل) غفل عنها الناسخ» ثم أثبتها في الحاشية» وحصل بعض الخلل في العبارة» 
والتصحيح من نسخة اب) . 

() في الأصل: ولم لا تجیزوها . والتصحیح من نسخة اب٤‏ . 

. ٢ب۷ في الا صل: العادات » والتصحیح من نسخة‎ )٦( 

(۷) کذا في نسخة «ب»» وفي الأصل: الدیل ء وهو خطا۔ 

)۸( كذا في الأصل » وفي نسخة «ب): فبان الفرق بینهما. 


چ الإکارۂإل مَذْمّب هل الق ۵ Vo‏ 


(ثبات حدوث العام» 


ثم یعتقدون أن لهذا العالم صانعًا صنعه ‏ ومحدثا أحدثه» وموجد!() آوجده 
من العدم إلى الوجود» لآن يقال وجوده وهو شي ۶ موجود و بالحياة 
والسمع لا يقدرٌ أن يُحدِث في ذاته شيئًاء ففي حال عدمه (وهو لیس بشيء) أولیٰ 
وأحری أن لا" یوجد نفسه ولأنه لو كان موجدا لنفسه لم یکن وجوده اليوم 
بأولی من وجوده غداء ولا وجوده غدا بأولیٰ من وجوده البوم؛ ولا کونه آبیض 
ار کاو غ انع تیور سا7 سب وال ای 


مره عم 


تعالی: وین ءاوه لسوت َال رخف اتیک وأو 4 [الروم: ۲۲]. 
١‏ 
«محرث العالم هو الله رن 


a‏ 5 کو 4 ل ہار 71 فد ع ہہ ع 

ثم يعتقدون ان محدث العالم هو الله لک وانه واحد احد ؛ لان الاثنين 
لا يجري أمرهما على النظام» لأتهما إذا أرادا شيئًا لا يخلو إِمّا أن یتم مراذهما 
جمیعا أو لا یتم مراذهما جميعاء أو يتم مراد أحدهما دون الآخر. 


۲ 3 ۶ 0 
فان لم يتمّ مرادهما جمیعا ؛ بطل أن یکون إلھین » ومحال ان يتم مرادهما 


)١(‏ في الأصل: موجوداء والتصحیح من نسخة (ب». 

)٢(‏ في الأصل: لأن يوجد» والتصحیح من نسخة اب» 

(۳) کذا في الأصل ؛ وفي نسخة (ب»: هو الله سبحانه. 

)٤(‏ علق الشيخ محمد الزبيدي هنا على أن جملة (بطل أن یکون إلهين » ومحال أن يتمّ مرادهما جميمًا) 
سقطت من الأصل » وأن التصحیح من نسخة «ط». ۱ 
لکن هذه الجملة موجودة في الأصل علی الهامش بخط الناسخ . 

)٥(‏ في الأصل لا توجد كلمة (ربما)» والزيادة من نسخة «ب4. وفي طبعة الشيخ محمد حسن 
إسماعيل: «قد) ء كأنه زاده من عند نفسه. 


۷۹ سس ھچ ال تار ی تذقب أغل الق © 
يكون حًا میا( فى حالة واحدة. 


وان تواطئا''' فالتواطي”" أيضا لا يكون إلا عن عجز » وان تم مراد أحدهما 
دون الآخرء فالذي لم يتم مراده ليس باله(*۲؛ لأن من شروط الاله"** أن يكون 
مریدا قادرا فدل عل آن الله وق واحد آحد . 


قال اللہ وھ : وک له وید 4 [البقرة: ٭٠٠].‏ وقال ويك : 
لو کان فيهما 1 N‏ 7 مه و تا € [الأنبياء: ۷۲ء 


دالل تعا یل قديم أزلي» 


ثم يعتقدون أن الله و قديم أرق أبدا کان » این يكون ؛ لأنه لو کان 
محدّئًاء لافتقر إلى محدث آخر"» وذلك المحدث إن كان محدّثاء افتقر إلى 
2 ت ام 


«لاايشيهه شيةٌ من امخلوقات» 
ثم يعتقدون أن الله وق لا يُشبهه شيءٌ من المخلوقات» ولا يشبه هو“ شيئًا 


)١(‏ كذا في النسختين» وفي طبعة الشيخ محمد حسن: حيا أو میتاء وهو تصرف منه. 

)٢(‏ في الأصل: وان تواطياء بالیاءء والتصحيح من نسخة «ب») وعلق عليه الشيخ الزبيدي بأن في 
الأصل وفي نسخة «ط»: تواطياء وقد اعتاد الناسخ أن يضع ياء مكان الهمزة ونبرتها. 

(۳( كذا في النسختین » وأثبته الشيخ الزبيدي كالتالي: التواطؤ. 

۹3 في الأصل: بإلاة» بالتاء المربوطة » والتصحيح من نسخة (ب0. 

(0) في الأصل: الإلاه. والتصحیح من نسخة «ب». 

. فی نسخة «ب»: قال الله تعالین‎ )٦( 

)۷( كلمة «آخر» لا توجد في نسخة «اب». 

)۸( كلمة «هو» لا توجد في الأصل » وغفل عنها الناسخ في «ب» لکن أثبته في الحاشية . 


8 ار بل عذقب أئلِ افق سس 
منها ؛ لأنه لو آشبهه شي # لكان مثله قدیمًا ء ولو آشبه شینًا لكان مثله مخلوقا وکلا!'؟ 
الحالین محال . قال اللہ و : کل لیس کرش وفو ہر آَلسَمِيع سير © [الشوری: .]١١‏ 


سے 


الله تعالى لیس بجسم ولا بجوهر) 


ثم يعتقدون أن الله ي" لیس ہجسمء لأن الجسم هو المؤلف » وكل مُؤلف 
لا بد له من مُولف. 


ولیس پجوهر لأن الجوهر لا يخلو من الأعراض كاللون والحركة 
والسکون » والعرض الذي لا يكون» ثم يكون(” ولا یبقیٰ وقتین . 


قال الله قال ۱ © هاذ دا عارص موتا 4 [الأحقاف: ؛ ۲] آي لم يكن فکان » 
وما لم يكن فكان فهو محدّتٌء وما لا ینفكٌ فخ الخدت ٠‏ فهو لٹ 
كالمحدّك20. 


«لله تعا یی صفات ذاتية وصفات فعلیة) 


ثم يعتقدون أن الله تعالیٰ المحدث للعالم موصوف بصفات ذاتية » وصفات 

بَا 

)۱( في الأصل: وكلي ؛ والتصحيح من مسخة اب». 

(۲) فى نسخة «ب»: أن الله تعالی . 

(۳( كذا في الأصل » وفي نسخة ب٢‏ ء ولفظة «ثم يكون» سقطت من طبعة الشیخ الزبيدي» ص ۰۱٩۱‏ 

2( کذا في الأصل ء وفي نسخة «ب»: قال الله مق . 

)0( کذا فی الأصل » وفی نسخة «ب»: من الحدث . وعلق عليه الشیح الزبيدي بأن في نسخة «ط 4: 
الحدیث ؛ لکن هو أثبت في المتن: الحدوث ؛ لاستقامة المعنی . ۰ وفي كل النسخ استعمل (من) 
بدل «عن»» وهو يشير إلى أن لفظة «المحدّث» أقرب إلى الثبوت عن المصنف ٠‏ 

)1( أي: كالمحددث الأول ١‏ لمقيسر عليه . 


۷۸ سسسے ب هه اتا رۇ إل مذعب أفلِ ا لحق © 

فأما الصفات الذاتية » فهي ما يصح أن يوصف بها في الأزل ء وفي َا لا 
يزال كالعلم والقدرة. 

وأما الصفات الفعلية فهي ما لا يصح أن يوصف بها في الأزلء ویصح''' 
في ما" لا يزال كالخلق والرزق. 

لا يقال: إنه أبدا كان خالقًا ورازقًاء لأن ذلك يُؤدي إلى قدم المخلوق 
والمرزوق» بل يقال: إنه أبدًا كان قادرًا على الخلق والرزق» عالما يمن 
سیخلقه ويرزقه. 

فان قيل: إِنَّهِ بدا الخالق والرازق بالألف واللام» جاز. 

«عالم بعام واحدِ قديم أزلي» 

ثم يعتقدون أن الله تعالی عالم بعلم واحدٍ قديم أزلي» يتعلق بجميع 
لمت كاذ ري عار ف 1 

لأنه لو لم يكن موصوفا بالعلم لكان موصوفا بضدّه وهو الجهل ؛ ثم يكون 
الجهل صفة له قديمة» والقديم يستحيل عدمّه» فلا يكون أبدا عالمّاء وذلك 
نقصصٌ » والربٌ ي موصوف بصفات الکمال لا بصفات النقص » قال الله وي : 
وت پک کم عَلِيِمٌ € [الحجرات: ]1١‏ » وقال تعالی: ارآ يولي € [النساء: <] . 


(۱) في الأصل: «في لا يزال» بدون الواوء وحرف «ما». وكذا أثبته الشيخ الزبيدي في طبعته . والذي 
أثبته هو من نسخة ۷١ب٢ء‏ ومع ذلك تبقی العبارة غير واضحة . 

(۲) في الا صل: «في لا يزال». والتصحيح من نسخة (ب». 

(۳) حرف ما سقط من الأصل » والزيادة من نسخة اب). 

6 في الأصل: (یخلقه» ء والزيادة من نسخة ابا 

)٥(‏ كذا في الأصل» وفي نسخة «ب»: المعلومات. 

69 وفي الأصل «فلا يخرج مخلوق عن عمله» والتصحيح من نسخة «ب». 


8 هار رل مدهب هل الحقّ © ۷۹ 


«قادر بقدرة واحدة قديمة أزلية) 


ثم يعتقدون أن الله وق قادر بقدرة واحدة قديمة أزلية» تعلق بجمہ 
المقدورات » فلا يخرج مقدورٌ عن قدرته تعالى» لأن" ضد القدرة العجزٌ» فلو 
لم يكن في الأزل موصوفا بالقدرة لكان موصوفا بضدھا وهو العجزٌء ثم يكون 
العجزٌ صفة له قديمة » والقديمٌ يستحيل عدمّه كما ذكرنا في العلم » فلا يكون أبدا 
قادراء وذلك آفة» والرب كك مره عن الآفات . 


قال الله څې : ۾ وه ل ڪل سىء َر © [آل عمران: ۰]۷4 


مر مر جع 


والکلام في إثبات جمیع صفاته الذاتية کالکلام فیما ذکرناه من إثبات العلم 


«مريد بارادة قديمةٍ ازلیة» 


ثم يعتقدون أن الله كك مريدٌ بإرادة قديمة أزلیة فجمية00) ما يجري في 
العالم من خير أو شر أو نفع أو ضر أو سقم أو صحَة أو طاعة أو معصية فبإرادته 
وقضائه » لاستحالة أن 0 في ملكه ا يُرده؛ لأن ذلك يودي إلى نقصه 
وعجزه. 


)١(‏ كذا في النسختین. 

)۲" كذا في نسخة (ب)ء وفي الأصل: مقدوراتهء وبدون لفظة «تعالئ». 

)۳( رق ساوت لاہ 

)٤(‏ کذا فی الأصل» وفى نسخة «ب». وفى نسخة (ط) عند الزبيدي: متنزه. 

)6( کذا في الأصل » وفي نسخة «ب»: قال ا تعالی. 

1( علق عليه الشیخ الزييدي في الحاشية بقوله: من قوله: فجميع ما يجري في العالم... إلى قوله 
تعالی: « ما حَرَجَا 4 ليست في نسخة ۰4۸ إنما أتيت بکلام الشیخ الزبيدي هنا حتیٰ نعرف 
أن هذه النسخة لا تخلو من بعض السقطات . 


بسو و نا رو ۳۳ 
و .99 ال تار إل مَذحَب أَهْلِ الحق © 


قال الله تعالی : َال لما يُريِدُ 4 [البروج: 5] وقال تعالئ: # فمن يرد اله 
أن یی رم صد هللاش ر ون بر 5 أن کر یکل صئتَۂء صقا حرجا * 
[الأنعام: ۰ ۰]۱۲ 

والکلام في هذه المسألة مع القدرية يطول » لأتھم لا يغبتونها("© على أصلهم ء 
وهو أن العقل عندهم يُوجب ويحسّن ويقبّح . 

ع یہ ہے پچ و 


قال ص تہ ] . فأخبر الله 
تعالیٰ أنهم آمنوا من العذاب قبل بعثة7؟2 الرسول إليهم ء فالواجب”* فعله ما لا 
یؤمن فی تركه عذاب'ء فعلم بهذه الآية أن الله تعالى لم يوجب على العقلاء شیئا 


من جهة العقل » بل أوجب ذلك عند مجيء الرّسل من قبل الله تعالیٰ . 


ولأن العقل صفة للعاقل وهو محدّث مخلوق لله تعالیٰ » وليس بقائ بنفسه 
ولا حى ولا قادر ولا عالم ولا متکلم ء وما هذه حالته* فلا يصح أن يوجب على 


7 وه (۳) 


6 یو ی ا 

(۲) وهذا النصُ أيضا يشير إلى أن عنوان «الاشارة إلى مذهب أهل الحق» المثبّت في نسخة الأصل 
أقربٌ إلى الصواب من عنوان «الإشارة إلى مذهب أهل السنة» الذي ذكره الإمام الحافظ السيوطي 
في كتابه القيّم «أنشاب الکثّب في ساب الكتّب) صفحة 1۰۳ . 
لکن جاءت العبارة في نسخة «ب» كالتالي: وعند أهل الشرع . 

(۳) كذا في نسخة ٣ب٢‏ ء ولفظ الجلالة لا يوجد فی الأصل. 

€3 في الأصل: بعثء 80 بشي را 

)٥(‏ وفي نسخة اب»: والواجب» بالواو بدل الفاء. 

)٦(‏ كلمة (عذاب) سقطة من الأصلء والعبارة في نسخة اب كالتالي: والواجبٌ: فعل ما یؤمن من 
العذاب في تركه . 

(۷) كذا في الأصل» وفي نسخة «ب» حاله ء بدون التاء. 


۸۱ 


© الِکَارۂُإِلی مهب أَهْلٍ الق © 
العقلاء ولا علی() غيرهم شيئّاء ولا أن يحرّم شيئّاء ولا أن يقبّح شیثا ولا أن" 
يعلم به غير المعلومات التي لا تتعلق به كجميع العلوم. 

۲ كان الأمرٌ كذلك لم تصر الأفعال حسنة واجبة بایجابه» ولا محرّمة 
قبيحة بتحريمه » ولا مباحة كسائر الحوادث» لأنه محدّث مخلوق كسائر العلوم 
والحوادث . 

ولو وجب عليهم شي۶ من جهة رس روب ۱ 
بمجزده(*۲ في ذلك لما قال: « کا یکرت لاس عنم حك َد ال © [الساء: 
یا مس کت 

"×۶9 108  +)ٴٴ0‎ 


فان قيل: لم قلتم إن الله ويك مريدٌ للمعاصي خالقٌ لھا“ء فبأي شيء یستحو 


)۱( كذا فى الأصل ؛ وكلمة (علی) لا توجد في نسخة (ب». 

(؟) كلمة (آن) یت ی الأصل » إنما الزيادة من نسخة اب) . 

(۲) کذا فی الأصل» وفي نسخة «ب»: وإذاء بالواو. 

43 كذا في نسخة «اب»» وفي الأصل: مجردة. 

(0) وهذا استدلال قوي. 

)٦(‏ کذا في الأصل وفي نسخة «ب»: على أن العقل لا تأثير له 

(۷) ذکر الحافظ اللالكائي في کتابه «شرح أصول اعتقاد أهل السنة» ص ١۱ء‏ مناظرة حول هذا المعنی 
وقال: دخل القاضي عبد الجبار الهمداني أحد شیوخ المعتزلة على الصاحب بن عباد » وعنده آبو 
إسحاق الاسفرایینی المعروف بالاستاف. وهو من أئمة السنة» فلما رأی عبد الجبار الاستاذ 
الإسفراييني قال: سبحان من تنزه عن الفحشاء 
أي: عن الإذن للفواحش بالوقوع » فهو يريد أن يقول له: إن الفحشاء لا تقع بإذن الله . 
فقال له: سبحان من لا يقع في ملكه إلا ما يشاء . 
فقال القاضي: أيشاء رہنا أن يُعصى ؟ فقال الأستاذ: آیعصی ربنا قهراً؟ يعني: هل تقع المعصية في 
ملكه غصبا عنه ؟ = 


۸۲ لله ال تار ل مذعب أفلِ الق ڇ 
الوا 

يقال لهم: هل تثبتون أن الله ي مريدٌ للطاعة » خالق لها أم لا؟ 

فان قيل: ليس بمرید( لها ولا خالق أيضاء فلا كلام معهم » والأولئ السكوت 
عنهم ؛ لأنهم قد كبوا الرب في خبره » وقال وچ : 8 لئ ڪل ی © [الأنعام: ۰]۱۰۲ 

وإن قيل: إنه مريدٌ لإيجادها وخالق لها. 

يقال: فالعبد بأي شيء ينال الثواب والدرجات ؟ 


وک دليل لهم هنا هو دليلٌ لنا هناك» فکما أنه يقدرنا على فعل الطاعة 
ويخلقها لناء ثم يثيبنا عليها بفضله » فكذلك أيضا يقدرنا على المعصية » ويخلقها 
لناء ثم يعاقبنا عليها بعدله» لأنه متصرّف في ملكه على الإطلاق . 


وقد روي في الخبر أن الله ي أوحى إلى أيوب: «لو لم أخلق لك تحت كل 


شعرة صبرًا لما صبرت»(۳* ثم بعد ذلك يمدحه ويثنئ عليه بقوله ا ومن ضا 


= فقال القاضي: أرأيت إن منعني الهدئ » وقضی عليّ بالردئ » أحسن إلي أم أساء ؟ فقال الإسفراييني: 
إن منعك ما هو لك فقد أساء » وان منعك ما هو له فهو يختص برحمته من یشاء . انتهئ 
هت القاضي عبد الجبار» لكنه مع ذلك ظل أيضاً قائماً على اعتزاليته» ولم یستطع الرد. 

. جاء في طبعة الشيخ محمد حسن: (مريدا) على خلاف ما في الأصل‎ )١( 

(۲) أورده الامام المفسر أبو عبد الله القرطبي (المتوفئ: 1۷۱ ه) في كتابه (الجامع لأحكام القرآن» 
٦١‏ بدون إسنادء وقال: وفي الخبر: إن الله بعث إليه جبريل 982 حين ركض برجله على 
الأرض ركضة فظهرت عين ماء حار » وأخذ بيده ونفضه نفضة فتناثرت عنه الدیدان» وغاص في 
الماء غوصة فنبت لحمه وعاد إلى منزله » ورد الله عليه أهله ومثلهم معهم ء ونشأت سحابة على قدر 
قواعد داره فأمطرت ثلاثة أيام بلياليها جرادا من ذهب . فقال له جبريل: أشبعت ؟ 
فقال: ومن يشبع من فضل الله! فأوحى الله إليه: قد أثنيت عليك بالصبر قبل وقوعك فی البلاء 
وبعده» ولولا أني وضعت تحت كل شعرة منك صبرا ما صبرت . انتهی . اك 


2 الإِشَارَةٌ إلى مَذهب هل احق 2 ۸۳ 


یرالد 4 [ص: ]٥٤‏ ء فإذا کان الرب وي خلق الصبر له » فبأي شيء نال هذا المدح 
والثناء ؟ 
فدل علیٰ أن الأمر ما ذکرناہ لا سکل ما فعا وهر سلون % [الأنبياء: rr‏ . 
فإن قيل: وجدنا أحدّنا إذا قال لغلامه: اكسر هذا الإناء فکسره ؛ ثم عاقبه » يكون 
ظالماء فإذا قلنا: إن الله وق مريدٌ للمعاصي ء ثم عاقب عليها يكون ظالما؟ 
يقال لهم(: حقیقة الظلم هو تجاوزٌ الحد» فالسیّد إذا قال لغلامه: اكسر هذا 
الإناء وعاقبه يكون ظالمّا لأن فوقه آمرا(۲) وهو الله 08" › آمره آن لا يتجاوز 
مع عبده الحدّ» دا تجاوزه يكون ظالمًا » والرث و ليس فوقه آمر قد حد له حداء 
فإذا تجاوزه يكون ظالما ٠‏ 
ثم يقال لهم: هذا السيد آمر عبدّه بکسر الإناء فكان عقوبته ظلمًا له" ء والربٌ 
سے 1 8 ل سے ۴+ کے٤‏ 1 2 
و لم یأمر'“ بالمعاصي . قال الله وق : # إن الله لا يامر بِالتَحَمَ © [الأعراف: ۲۸]) 
بل نقول!'' إنه مريد للمعاصي ؛ والأمر بخلاف الإرادة» ونحن مخاطیون بالامر 


5 ف 


= وبمثله ذكره أبو حفص سراج الدين عمر بن علي الحنبلي (المتوفئ: ۷۷۰ه) في كتابه «اللباب في 
علوم الکتاب» ۵۷۱/۱۳ . 

)١(‏ علق عليه الشيخ الزبيدي في الحاشية وقال: من قوله: فان قيل: لم قلتم إن الله وه مريد 
للمعاصي . .. إلى قوله تعالی: یل وهر نع » لا يوجد في طبعة لط . 

)۲( کته اه اتا ۱ 

)۳( کذا في نسخة ١ب٢‏ ء ولفظة (لهم) لا توجد في الاصل . 

. کذا فی الأصل. وفی نسخة «(ب»: آمر‎ )٤( 

(ہ) تکرر هذه الجملة في نسخة «ب» كالتالي: وهو الله تعالی » وهو الله ك . 

. هذا الجملة من (والرب لیس... إلى قوله: ظالما) لا توجد في الأصل » والزيادة من نسخة «ب»‎ )٦( 

(۷) کذا فی الأصل والجملة في «نسخة» كالتالي: فكان عند عقوبته ظالما له. 

)۸( كذا فى الأصل » وفي نسخة ٥ب):‏ لم يأمره. 

49 كذا في نسخة اب». وفي الأصل: يقول. 


4م © الإکارۂإل مذهب أَهْلٍ الق ي 


لا بالإرادة. 
فان قیل: الامر والارادة سواع فما انيه فقد آراده وما آراده فقد آمر به۱). 


لا يطيعني فیما آمره به ولا ينصحني ‏ ثم قال لغلامه: افعل كيت وکیت » فقد أمرہ 
بالفعل » وهو يريد أَنْ لا يفعل ليبيّن لذلك الرجل صدق قوله» فدل على أن الأمر 


و 
أمر ابلیس بالسجود» ولم" يرد منه السجودء ولو أراد أن سفن ا 


ونھیٰ آدم عن آکل الشجرة وأراده(؛) آن اک 


وعندهم أن الله ۰ أراد إبليس أن پسجد » ايليس ما أراد أن یسجد » 


فيكون7”) على قولهم: إبليس وصل إلى مراده » والرب ل ما وصل إلى ا 


لقان ونون اک رم اذ وبل يتن عئاض ہس 


)١(‏ وهذا السطر سقط من نسخة «ط) كما قال الشیخ الزبيدي. 

(۲) جاء في طبعة الشيخ محمد حسن: وهو لم يرد. وهو مخالف لما في النسخ . 

(۳) كلمة: «لسجد» سقطت من نسخة الشيخ محمد حسن إسماعيل . وهي موجودة في الأصل ء وفي 
نسخه (ب). 

43 كذا في الأصل ؛ وفي نسخة «ب»: أرادء بدون الهاء. 

. علق الشیخ الزبيدي في طبعته في الحاشية وقال: وفی «ط»: وأراد أن يأكل فأکل‎ )٥( 

)1( في الأصل وفي نسخة «ب»: يكون » بدون فاء. لکن علق عليه الشيخ الزبيدي أن في نسخة «ط»: 
فیکون . والتصحیح منها. 


(۷) هذا استدلال قوي ورصین. 


© الإِشَارَة إلى عذهب أَمْلِ الحق © Ao‏ 


وهل هو عالم بأنه إذا رزقه رزقًا يتوصل به إلى المعصية أم لا؟ 


فان فیل : لیس بقادر ولا عالم» فقد عطلوا وأبطلواء ونفوا القدرة والعلم 
وهو أصل مذهبهم » وینتقل الکلام معهم إلى إثبات الصفات . 


وإن قيل: إنه عالم وقادر. 


قيل لهم: لو لم يكن مريدا للمعصية من العاصي» مع كونه عالما بأنه 
سیعصی » وقادر أن( يحيل بيْنه وبيّنها لما وجدت . 


وإذا ثبت بأنه عالم بما يكون من العاصي قبل المعصية » وقادر أن يحيل بينه 
وبينها » ثم يتركه على المعصية فلا يوصف بالظلم عند عقوبته » فكذلك أيضا يريد 
المعصية ثم يعاقب عليها ولا يوصف بالظلم. 


ولو لم يكن مريدا للمعصية مع وجودها لكان عاجرًاء لأن من يجري في 
ملكه ما لم يرد لا يكون إلا عاجرا مغلوبا!. 


ولهذا قال بعض آصحابنا: القدرية آرادت أن تعدل الباري فعجزته » 
والمشبّهة آرادت أن تثبت الباري فشبّهته » وهذا خلاف النص والإجماع . 


2 


7 7 2 20 سے ر کا کے رمرم واي 0 0 
قال الله تعالی : ۶ وا تَشَاءُونَ الا أن مه الله 4 [الإنسان: .م] . وأجمعت الامَة 
علی قول : «ما شاء الله كان وما لم يشأ لم یکن۷ ٴ٠‏ 


. كلمة (أن) تحرفت في طبعة الشیخ محمد حسن الی: أنه‎ )١( 

)۲( وهنا علق الشیخ الزبيدي ما نصه: من قوله: هل الربٌ وك قادر على أن يحيل بَيْن هذا العاصي ... 
إلى قوله: إلا عاجرًا مغلوبًاء ليست في «ط». 

(۳) كلمة (قول) سقطت من طبعة الشيخ محمد حسن إسماعيل ٠‏ 

)٤(‏ قال الإمام القاضي أبو بكر الباقلاني في «الانصاف» ۱۳: فإن الأمة قد أجمعت على القول بإطلاق 
هذه الكلمة: «ما شاء الله کان» وما لم يشأ لم یکن» وأيضاً فإنه لو أراد شيئاً وأراد غیژہ شيئاً- 


حسم ال ا 7 2 
سس .دازا تذھب أَهْلِ الحق ‏ 


وقال وك : ال رس بک وى اه من لاب € [الرعد: ۰۲۷۷ «وَيْضِلٌ 
۸ امت وشل اد اه ما اء € [إبراهيم: ۲۷] » فأضاف الاضلال ا 

وقال وه إخبارًا عن نوح: رت آردث أن نصح سم إن 
کان ال برد أن کر € [هود: 4.] » فأضاف الغواية إليه 


وقال إخبارًا عن موسئ: 8 إِنْ هى إلا َك 4 [الأعراف: ۰]۱00 


03 


2 


وقال 4: « ولو یمرو لح فَِمَةَ 4 [الأنبياء: ه.] » فأضاف الخير والشر 
إليه . 

وقال وق اخبارا عن إبلیس: رب يمآ ود يتن € [الحجر: ۳۰]) فلو كان إضافة 
للك الی کے اسرب لت ےینب علیر لك کما شس 
امتناعه( "© عن | لسجود . 


وقد حكي عن بعض آصحابنا أنه قال: (إن قومًا ابلیش أفقة منهم»(۳ 
السكوثٌ عنهم آولی من الکلام معهم . 


0 چ ص - وا 
فان قيل: قال الله :لا یی لوباده کر [الزمر: ۷]ء قيل لهم: أراد 


به: لا يرضئ لعباده المؤمنين دون الکافرین . 


= فوجد مراد غيره دون مراده كان ذلك دلیل العجز والغلبة ء والله یتعالی عن ذلك». 

)00 وهذه العبارة تحرفت في طبعة الشیخ محمد حسن کالتالي: فأضاف إليه الإضلال إليه . 

(۲) في الأصل: عند امتاعه » والتصحيح من نسخة «(ب». 

(۳) أورد الإمام المفسر القرطبي في تفسيره ۰۱۷۵/۷ ما نصه: روي أن طاوسًا جاءه رجل في المسجد 
الحرام » وكان متهما بالقدر ‏ وكان من الفقهاء الکبار ؛ فجلس إليه فقال له طاوس: تقوم أو تقام؟ 
فقيل لطاوس: تقول هذا لرجل فقيه ؟! 
فقال: إبليس أفقه منه ء يقول إبليس: رب بما آغويتني » ويقول هذا: أنا أغوي نفسي . انتهى 
وكذا نقله الزمخشري في «الکشاف» والنسفي في تفسيره ۵۵۸/۱ . 


© الإِشَارَةٌ إلى مَذْهَب هل احق 2 ۸۷ 


و 8وہ »ص ۳ 7 ےل ا رس صم م رسا 
فان قیل: قد قال الله إخبارًا عن موسی: ٭ ال هلا من عمل اَی ٭ [القصص:6٠١] ٠‏ 
قيل: أراد بەء هذا مما يخلقه الشيطان مثله ولم يرد به هذا مما يخلقه 


الشیطان”ء بدليل قوله: 9 ان هی لا تک 4 [الأعراف: ۱۰۰]. 


والفرق بين ما(٢)‏ نوردہ من الآيات وبين ما يوردونه » إن ما TE‏ غير 


محتمل للتأويل » وما يوردونه محتمل لذلك. 
ثم يقال لهم: جميع أعمال الخلق أعراض”» فلو كان للمخلوق قدرة على 
ثم لا فرق بين خلق الأعراض وبين خلق الأجسام» فإن العرض''' التي 
لا تکون ؛ ثم تكون وتفتقر إلى محدث يحدثه ويوجده » والأجسام كذلك أیضا. 
فلو كان للمخلوق قدرة على خلق الاعراض لكان له قدرة على خلق 
الأجسامء فمن وصف المخلوقين بالقدرة على خلق بعض المخلوقات فقد وصفهم 
بالقدرة على خلق جمیعها ۲ وهذا يؤدي إلى إثبات خالق غير الله تعالی . قال الله 


. وجملة: (ولم یرد به هذا مما یخلقه الشیطان) سقطت من طبعة الشیخ محمد حسن إسماعيل‎ )١( 

(۷) في الاصل: بینما والتصحیح من نسخة اب۰۷ 

(۳( في الأصل: نورد بدون الضمیر ء والزيادة من نسخة «(ب». 

2 علق عليه الشیخ الزبيدي بما نصه: من قوله: قال الله تعالى: وا تون .۰۰ إلى قوله: آفعال الخلق 
أعراض ؛ ليست فى «(ط). 
وهذا یدل علی آن هنه السخة کثيرة السقط ء وان کان لا تخلو بفوائد لا توجد عند غیرها. 

(ہ) كذا في الأصل » وفي نسخة ب»: بین خلق الأعراض وخلق الأجسام» وفي نسخة «ط4: نفس 
العبارة » لکن بتقدیم الأجسام على الأعراض ٠‏ 

)1( في الاصل: فان الا عراض » والتصحيح من نسخة (اب». 

(۷) فى الاصل: يحدثها ویوجده. والتعدیل من نسخة ۷ب٢‏ . وفي نسخة اط »: محدث يحدثها» وموجد 
کات 

(۸) وجملة: (فمن وصف المخلوقین بالقدرة على خلق بعض المخلوقات فقد وصفهم بالقدرة- 


۸ ےس سے ب هه ال اة ل مهب أهل لقع 
تعالی: # هل من للق عَيك الو 4 [فاطر: ۳] ۰ 


ومذا القول من القدرية أعظم من قول الیهود والتصاری » لأن البهود أثبتت 
مع اللہ وك العرّير» والنصارئ أثبعت(2 المسیح والقدريّة أثبعت مع الله خالقین 
لا يُحصى عددھم بقولهم: إن العبد يخلق ویریڈء والربٌ يخلق ويريد» وقد شبّههم 
النبيئٌ ية بالمجوس بقوله: «القدرية مجوس هذه الأمة)(). 


فان قيل: أنتم القدرية لأنكم تقولون: الربٌ وچ يقدر على خلق المعاصي . 


يقال لهم: هذا لا يصح » لأن من وصف غيره بالحياكة لا يصير حائکاء بل 
الحائك7" من فعل الحياكة. 


بالقدرة » وقد شبّههم النبئ َة بالمجوس » لأن المجوس يقولون بالهین(: النار 
والنور"2» والقدرية يقولون بخالقين» لأن العبد عندهم يخلقٌ» والربٌ يخلق» 


= على خلق جمیعها) تحرفت في طبعة الشيخ محمد حسن إسماعيل إلى (فمن وصف المخلوقين 
بالقدرة على خلق جمیعھا). 

. کذا صحح في حاشية الأصل‎ )١( 

(۲) آخرجه الحاكم في مستدركه ۲۸٢‏ بلفظ: (القدریة مجوس هذه الأمة إن مرضوا فلا تعودوهم › وان 
ماتوا فلا تشهدوهم» . وقال: «هذا حديث صحيح على شرط الشيخين » إن صح سماع أبي حازم» 
من ابن عمر ولم یخرجاہ... 
وأبو داود في سننه 191١‏ . قال المنذري في «مختصر سنن أبي داود» ۸/۷ه: هذا منقطع › أبو 
حازم سلمة بن دينار لم يسمع من ابن عمرء وقد روي هذا الحديث من طرق » عن ابن عمر ليس 
فيها شيء يثبت. 

(۳) هذه العبارة تحرفت في طبعة الشيخ محمد حسن إلى: (بالحائك). 

)٤(‏ وفي نسخة «(ب»: فبقولنا. 

. كلمت (إلاهين) تحرفت في طبعة الشيخ محمد حسن الی: إلاهى‎ )٥( 

- قال الإمام الخطابي في كتابه امعالم السٹن): إنما جعلهم مجوساً لمضاهاة مذهيهم مذهب المجوس‎ )٦( 


© الاشارة رل مذهب آهل التق 2 ۸۹ 


فلهذا شبّههم بالمجوس . 


وقد كي أن بعض أهل التوحید تناظر مع قدري» وکانا بقرب شجرة 
فأخذ القدري ورقة مِن الْنَحرۂ وقال: آنا فعلت هذا و خلقته . 


فقال له الموحّد: إن كان الأمر كما ذكرتٌ فرده كما کان ء فإن من قدر على 
شيء قدر علئ ضدہ؛ فانقطع في يده. 


وقد ذكرنا أن الكلام معهم في هذا يطول”"» ولم يكن غرضي بما ذکرث(۳ 
الرد على المخالف لاعترافى بالتقصير » بل كان غرضى أن أشير إلى مذهب أهل 
الحق۹ء لأبيّن ما هم عليه من التوحيد واتباع السنة» وأرجو أن يكون قد حصل 
المقصود إن شاء الله تعالى0*. 
SIH‏ 


= في قولهم بالأصلين » وهما: النور والظلمة یزعمون إن الخيرٌ من فعل النور؛ والشرٌ من فعل الظلمة 
فصاروا ثانوية » وكذلك القدرية يضيفون الخير إلى الله ك والشر إلى غيره والله سبحانه خالق 
الخير والشر لا يكون شيء منهما الا بمشيئته . وخلقه الشر شراً في الحكمة كخلقه الخیر خر 
فالأمران معاً مضافان إليه خلقاً وايجاداً وإلئ الفاعلین لهما من عباده فعلاً واكتساباً. 

. كلمة «حكي» تحرفت في طبعة الشيخ محمد حسن إلئ: حكئ‎ )١( 
۰۱۹۱/۲ وقد ذكر الإمام القاضي أبو بكر المعافري مناظرة تشبهها في كتابه (سراج المريدين»‎ 

(۲) علق الشيخ الزبيدي هنا ما نصه: من قوله: وقد حُكي أن بعض أهل التوحيد... إلئ قوله: الكلام 
معهم في هذا يطول » ليست في «ط» . 

(۳) في نسخة اب»: ذکرته . 

۹3 وهذه العبارة شبه صریح على أن العنوان الصحیح لهذا الکتاب القیم هو: «الاشارة إلى مذهب أهل 
الحق» دون غیرها. 

. الجملة الأخيرة لسیت في نسخة «ط» كما قال الشیخ الزبيدي‎ )٥( 


و سس ل ل و الاإکار؛إل مَذْمَب أَهْلِ الحق ‏ 


«سمیع مع قدیم وبصیر ببصر قدیم) 
ثم يعتقدون أن الله و یسمع”' بسمع ا و یھر ات 
از أنذا کان مو فا ناو او کرت زان متا جن نات ها ۱۳ 
وهما الصمم والعمی » وذلك آفةء قال اللہ وك: لوأب الله سَمِيمٌ بصا ٩‏ 
[الحج: ۰10۱ وقال و سم ری ک4 [طه: 41] ۰ 


(متکام بکلام قدم غير حذث) 


ثم یعتقدون أن الله و متکلم بكلام فيم أزلي أبدي غير مخلوق › ولا 
ملك ولا مفتر ولا معدم ولا مخترع > بل آبدا ٦‏ نه وأبدا يكون» 
لاستحالة ضد الكلام من الخرس والسكوت عليه. 


قال الله وك : «يَحَلَمَ لئ موتی لیا 4 [الساء: :11] . 

وقال: « إن اض َلقینْكَ عل الاس یسلت یکی 4 [الأعراف: .]:٤٤‏ 

وقال ول : ول E‏ [التوبة: ] » فأثبت لنفسه الکلام 
بهذه الآيات » فإذا ثبت أنه متكلم » فكلامه قديمٌ أزلي » والدليل قوله مق : « رن 


© ماران © حل آلاسن € [الرحمن: 1-١‏ » فلو كان مخلوقا لقال: الرحمن خلق 
القرآن» وخلق الإنسان» فلما لم يقل ذلك» دل“ على أن الانسان مخلوق؛ 


)۱( كذا في الأصل » وفي نسخة لاب»: سميع . 

(۲) کذا في الاصل » وفي نسخة (ب): يبصر. 

(۳) كذا في الأصل. وقد غلط الشیخ الزبيدي في قوله: أنه في الأصل: ضدهما بدون ياء التثنية ء لأنه 
في الا صل بالیاء» (ضدیهما». 
وفي نسخة (ب): ضدهما. 


)٤(‏ في الأصل: فدل » والتصحيح من نسخة «(ب». 


© ال تاره ال مَذْهَب أمْلِ الق 
والقرآن لیس بمخلوق. 
e 7 9‏ کو 2 ہے فا 
ويدل عليه قوله وك : # الا لها ۴ وَالمَرُ 4 [الأعراف: 04] ٠‏ 


ففصل بینهما( بالواوء والأمرُ کلام الله ء فلو كان مخلوقا لقال: ألا له الخلى 
والخلٌ)» ويكون تكرارًا من الكلام”©» فلما فصل بينهما بالواوء دل على أن 
ل بت 


عم 


قال الله 4 : ٭ إِنّمَا ولا مکی | إا لک آن تن انرک من 4 [النحل: ٤٠]ء‏ 
فلو كان قوله: «كن» مخلوقا لافتقر إلى قول قبله» وكذلك ما قبله؛ ويؤدي ذلك 
إلى التسلسل » وعدم التناهي » ويُؤدي ذلك إلى عدم المخلوقات » ولأن الربٌ و 
لا يخلق الخلقٌ بالخلق وإنما خلقه بصفته القديمة » وهي قوله: ET‏ 
قلناه . 


۹ 


فان قیل: «کن» كاف ونونٌ» ودليل الحدوث فيما بین( لكونهما أحرفًاء 
فان الأحرف لا تخرج إلا من مخارج ؛ فالميم مخرجها من الشفتين » وانطباق عضو 
مل و واا مغر ها مق الیو لف سای اض رف قاط کات 
الحروف؛ لا تخرج إلا من مخارج ء والرب ويك مره عن ذلك» لأنه لیس ذا 
آلفاظ ۲٩‏ ومخارج يتقدم بعضها على بعض ‏ فإنه في حال ما يتكلم بالكافف» النون 
معدومة » وفي حال ما يوجد النون ويتكلم بهاء الکاف معدومةء وما هذه صفته لا 


۶ 


يكون إلا مخلوقاء ولأن هذه الكاف والنون نشاهدهما في مصاحفنا أجسامًا 

(۱) جملة (ففصل بينهما» لا توجد في الأصل» والزيادة من نسخة اب٢‏ . 

)۲( كذا في الأصل » وفي نسخة (ب): تكرارا من الكلام وعيًا . 

(۳) كلمة «بِيّن تحرفت في طبعة الشيخ الزبيدي إلى (بين). 

69 كذا في الأصل «أعراض» » والشيخ محمد حسن أثبته على صيغة المفرد «عرض» على خلاف ما 
في الأصل » ولم يعلق عليه بشيء. 


۴ لل له ال تار ل عذقب اهل لقع 


مخلوقة» فتارة تكون بالجبر» وتارة تكون باللَارَوَرد» وتارة تنقش بالجض 
الاج غل المساجد وغیرها فاذ قلنا بقدمها وئحن لا نشاهد هذه الاجسام 
والألوان المخلوقة » فقد قلنا بقدم العالم» ولأن القدیم لا يحل في المحدث 
ولأن القول بهذا يودي إلى القول بما یعتقدونه!"۲ النصارئ » لانهم يقولون: 

إن كلمة الله القديمة حلت في عیسی » فصار عیسیٰ قديمًا أزليّاء بل يكون 
هذا القائل أعظم قولا من النصارئ» لأنهم لم يقولوا بقدم عيسئ» والقائل بأن 
الكاف والنون قديمة يقول بقدم أكثر المخلوقات . 

وإذا ثبت أن هذه الکاف والنون وجمیع الحروف مخلوقة لمشاهدتنا”" لها 
في دار الدنيا(؟2» لأنها لو كانت قديمة لما فارقت الموصوف ؛ لأن الصفة لا تفارق 
الموصوف؛ لأنها إذا فارقته يكون موصوفا بضدهاء بطل ما ادعیتٌموہ من القدم. 


يقال لهم: إنما يصح لکم التعليق بهذا مع المشبّهة الحلوليّة القائلین بقدم 
هذه الأخرف والأصوات : لأنهم يوافقونكم في المعنی ويقولون: إن كلام الله 
أحرفٌ وأصواتٌ » ثم یوافقوننا في التسمية» ویقولون بقدم القرآن» والمعوّل على 
الاعتقاد بالقلب لا على التسمية باللسان» ويحملهم على ذلك الجهل بالقرق بين 
القديم والمحدث. 


ثم يقولون: جهلهم بالبهت على الخطا!“. 


(۱) نوع من الأحجار الكريمة. 

(۲) كذا في النسختين. 

(۳) في الأصل بمشاهدتناء والتعديل من نسخة «(ب». 

)٤(‏ جوابه في آخر السطر الذي يليه » وهو قوله: بطل ما ادعیتموه من القدم. 

)2( كذا في الأصل ٠‏ آما في نسخة «ب» فكأن العبارة «يتقون جهلهم بالبھتِ على الخطأ» . وأثبت الشيخ 
محمد حسن العبارة كالتالي: (ثم يقولون: جهلهم بالسبب حملهم على الخطأ)ء ولم يشر إلى= 


۹۳ 


چ الإِکارۂ إل مَذهب أملِ التق چ 


وقال بعض الأدباء: أهتكُ الناس من إذا لزمه الحق تقل عليه» وإذا سنح له 
الباطل أسرع إليه . 

والأولی بمن كل معهم من آهل ۶١١۹۶۹۶‏ بطالبهم في 
الابتداء إلا بالمرق بين القدیم والمحدث » فمن كان جاهلا بذلك فالسکوت عنه 
أولى من کلامه » ویُومَر يمعرفة ذلك » فان أصلّ هذه المسألة مبنيٌ على ذلك . 

وأما نحن» فلا نوافقهم بأل كلام الله حرف وأصوات لأن الأحرف 
والأصوات نعتنا وصفتنا ومنسوبة إليناء نقرأ بها كلام الله تعالی ؛ ونفهمه بهاء 
والكاف والنون وجميع الحروف » القراءة والمقروءٌ والمفهومٌ بها كلام الله تعالی » 
أفهمّنا بها كلام الله القدیم الآزلي ء كما أفهم موسی بالعبرانيّة » وعیسی بالسّريانيّة ‏ 
وداود بالیونائیّۃ('؟ء ولا يقال: إن کلام الله وك لغات مختلفة ء لأن اللغات صفات 
المخلوقین » بل المفهومٌ من هذه اللغات کلام الله القديم الأزلي ؛ كما أن العرب 


< مصدر التعدیل والتصرف. 
)۱( کذا في الأصل » وفي نسخة «ب»: (تکلم من آهل الح معهم في ذلك)ء بتأخیر كلمة (معهم». 
)٢(‏ ولذا يقول الامام البخاري في کتابه (خلق أفعال العباد): والقراءة فعل الخلق » وهو طاعةٌ اللہ 
والقرآن ليس هو بطاعة تما هو الأمر بالطاعة » ودليله قوله: رف قارع لس عل مکی 4 
[الاسراء: ]٠١5‏ » وقال: « إن زین اون كِتَبَ أ 4 [فاطر: .]۲٩‏ 
وكذا نقل الحافظ أبو عبد الله الحاكم النيسابوري بإسناده عن أحمد بن حنبل في كتاب (تزكية أهل 
الحديث) وكذلك في (تاريخ نيسابور) أنه قال: (ألفاظ الآدميين كيفما ذكرت مخلوقة ‏ و کلام الله 
تعالئ ليس بمخلوق) . 
وكذا بِيّن أبو القاسم الأنصاري في شرحه على الإرشاد أن کلام الله تعالیٰ صفة واحدة لا تتعدّد 
وان تعدّدت التسميات» فلا يوصف بالعربي أو الفارسي أو سرياني أو عبراني» لکن العبارات 
تتعدّد وتختلف » فإذا قرأ كلام الله تعالئ بلغة العرب سمّي قرآثاء وإذا قرئ بالعبرانية أو السريانية 


سمّي توراة وإنجيلا. .. إلى آخر شرحه وبيانه. 


٤‏ سس سس هه الزکارۂل مذعب أفل الق ڇ 


س ۰ ۶ رم ۶ 
يسمونه الله » وغيرهم من العجم والترك 2۵ سٹ واو و 1 
ولا يقال: إن هذا الاختلاف عائد إلى الربّ» لأنه واحد لا حلاف فيه 
فكذلك”*' كلامه أيضاء بل الاختلاف عائد إلى أفهامنا ولغاتناء فمن قال بقدم هذه 
اللغات فلجهله وحُمّقِه ؛ لن المتکلم في حال ما تكلم بالعربية والعبرانية معدومق 
وكذلك السريانية واليونانية » وما يوجد ويعدم لا يكون قديما. 


فان قيل: إذا قلتم إن كلام الله لیس بصوت ولا حرف ولا تدرك أسماعنا إلا 
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ما هذه صفته » فمن ينفي كيف سمع وكيف یسمع ؟ 


يقال لهم: سماعنا لکلامه کعلمنا به» فکما آننا لا نعلم(" موجودا إلا جسمًا 
أو جوهرا أو عرضاء ثم إن الله و معلومٌ لنا بخلاف ذلك » فکذلك أيضا سماعتا 
لکلامه خلاف سماعنا لکلام المخلوقین » فنقیس سماعنا لکلامه على العلم به مع 
القدریة۲. 


وأما المشبّهة فنقیس معهم سماعنا لکلامه على رژیتنا له » لأنهم یوافقوننا 


)۱( فی الأصل: خذاي. بالذال والتعدیل من نسخة (ب» . 

)۲( کا و شاه دس وف 

(۳( ای ال مدز هري وراه سي هشن شی تاج شري سلی لسن 
منها . 

. في الأصل: لا خلف فيه ولعله سقط منه الألف . وفي نسخة «ب»: لأنه واحذ لا یختلف‎ )٤( 

)0( کذا في الأصل ء وفي نسخة «ب»: كذلك » بدون الفاء. 

)1( في الاصل: یسمع . وفي نسخة لاب»: (فموسین كيف سمع وکیف یسمع) . 

000 في الأصل: أننا نعلم » بدون «لا) » والتصحیح من نسخة «(ب». وفي طبعة الشیخ محمد حسن: لا 
نملك . ولا أدري من أين أتئ به. 

(۸) ولعل عبارة: (فنقيس سماعنا لكلامه على العلم به. هذا مع القدرية » وأما المشبهة..) أنسب » كما 
أشار إليه الشيخ الزبيدي. 


۹۵ 


چ السار رل مذهب أَهْلٍ الق > 
فى الرژية بخلاف القدرية . 


فیقال لهم: كما أن اللہ وك ری لنا غدا» ولیس بر جسم لا محدوڈ 
بخلاف ۲ جمیع المرئیات التي نشاهدها اليوم فَحَلَ الربٌ وچ لنا بصرًا نبصر بی 
فكذلك خلّق لنا سمعا نسمع به کلامه على ما هو عليه بخلاف المسموعات التي 
ندرکها الیوم . 


والدلیل على ما نذکره أن الربّ و يخلق لنا سمعا نسمع به کلامه » وبصرا 

نبصره به بخلاف ما نبصره الیوم ونسمعه: أن النبی 5 كان ینزل عليه جبریل 

9 والصحابة جلوسٌ ء فیراه النبئ وة ویسمع منه » والصحابة لا یبصرونه 
ولا یسمعون منه » وبصره وبصرهم في الصورة سواء. 

ع ت 2 

وكذلك ملك الموت أيضا » فإن الميت يشاهده عند قبضه لروحه » واهله 


حضوز لد يشاهدونه . 
وکذلك الجن يروننا ولا نراهم. 


فدل غا أن العلة فی ذلك» آن ال بخلق ,و ندرك به ما 
لم يُدركه غیره» فكذلك يخلق له سمعا یسمع به کلامه » وفهمًا یفهمه به» كما 


. في الأصل: خلاف ء بدون حرف الباء» والتعديل من نسخة (ب»‎ )١( 

(۲) في الأصل: السلم. 

(۳) وفي نسخة (ب): للمبصر. 

)0( وقد حصل لإحدئ المشركات مع رسول الله 23 ما يدل عليه . 
جاء في سيرة ابن هشام ما نصه: قال ابن إسحاق: فذكر لي: أن أم جميل: حمالة الحطب» حين 
سمعت ما نزل فيهاء وفي زوجها من القرآن» أتت رسول الله يك وهو جالس في المسجد عند 
الكعبة ومعه أبو بكر الصديق» وفي يدها فِهْدٌ ‏ حجر على مقذار ملئ الکف - من حجارة فلما 
وقفت عليهما أخذ الله ببصرها عن رسول الله كَل فلا ترئ إلا أبا بکر فقالت: يا أبا بکر:< 


© درل تھب أفلِ الحق‎ ٦ 
أفهم سلیمان منطقٌّ الطير وخصه بذلك ؛ وسمعنا وسمعه في الصورة سواء.‎ 


فان قيل: أنتم تثبتون شيئين مختلفين قراءة ومقروءاء أحدهما قديم والآخر 
محدث » ونحن لا نعقل إلا شيا واحدا. 


وفي هذا شبهة القدریة() والمشيّهة » فالقدرية یقولون: نحن لا نعقل الا هذه 
القراءة وهي محدثة والمشبّهة یقولون: نحن لا نعقل إلا هذه القراءة وهي محدثه 
القرآن» ثم یثبتون قدمها. 

يقال لهم: لا يمنع أن یکون الانسان في حال السماع فیسمع الشیئین 
المختلفین شیئا واحداء ثم بالدلیل يفرّق بینهما کالناظر إلى السواد والاأسود 
فإته في حال المشاهدة لا یشامد إلا شیئا واحداء ثم بالدلیل يفرّق بينهما » فیعلم 
أن السواد عرض لا يقوم بنفسه ‏ والاسود الموصوف بذلك السواد جس بخلافی 
فكذلك فی مسال ئن 


ونحن قد ثبت عندنا أن كلام الله تعالی قديم أزلي بالأدلة التى قد ذكرنا 


= أين صاحبك. فقد بلغني أنه يهجوني » والل لو وجدته لضربت بهذا الفهر فا أما والله نی لشاعرة 
ثم قالت: ما عصینا.۰. وأمره اما ودینهقلینا ۱ 
ثم انصرفت ‏ فقال آبو بکر: پا رسول الله آما تراها رأتك ؟ فقال: ما رأتني » لقد أخذ الله ببصرها 
کی 7 
قال ابن هشام: قولها «ودينه تین عن غير ابن إسحاق . 
قال ابن إسحاق: وكانت قريش إنما تسمي رسول الله كك مُذمّماء ثم يسبّونه » فكان رسول اللہ ا 
يقول: ألا تعجبون لما يصرف الله عنى من أذئ قريش » بسبون ويهجون مذمماء وأنا محمد. سيرة 
ابن هشام ص ۰.۳۳۰ ۱ 

)١(‏ في نسخة (ب»: شبهة للقدرية. 

(۲) کذا في نسخة ١ب١‏ ء وفي الأصل: ملتنا. 

)۳( هنا علق الشيخ الزبيدي بما نصه: (من قوله: فمن قال بقدم هذه اللغات... إلى قوله: فكذلك في 
مسألتنا هذه» ليست في نسخة «ط». 


1 وہ 1 ی ٤و‏ کے 
2 الإِشَارَةإِلَ مذهب أہْل ا لحق + 


۹۷ 


بعضها » والقدیم ادا ما کان موجوذا ویکون آیدا موجودا» ولا یوصف تاره 
بالوجود وتارة بالرداءة» ولا يضاف إلى المخلوفین . 


ثم وجدنا القراءة بخلاف ذلك» ففرّقنا بينهماء وكما أن اکر غير 
المذكور» والعلم غير(" المعلومء فان أحدنا إذا ذكر الله ي لا يقال: إن ذکرہ 
قديم لقدم المذكور ؛ ولا علمّه قديمٌ لقدم المعلوم» بل هما شيئان مختلفان . 


فالذكر مخلوق لأنه صفة المخلوق لم توجد قبلی وعلمہ''' أيضا بالله ك 
كذلك» فان الصفة لا تتقدم على الموصوف» فكذلك أيضا قراءتنا وكتابتنا 


فمن زعم من المشبّهة الحلولیّة أن الكتابة قديمة موجودة قبل الکاتب ء 
والقراءة قديمة موجودة قبل القاری » يقال له: 


فعلی ما ذا يستحق القارئ العقوبة إن كان جثبا » وينال الثواب إن كان طاهرًا 
وهو ما لم يات بشيء؟ فد على أن الذي يأتي به ويستحق عليه ما ذكرناه هو 
القراءة المأمور بها عند الطهارة. 

قال الله تعالی: افوا ما كبر من مان م4 [المزمل: ]٠١‏ والمنهی عنه عند 
النجاسة» لما روئ ابن عمر 05 ا أن النبي إل قال «لا يقرأ الجنب ولا الحائض 
پر ال اوقا 


)۱( علق الناسخ في حاشية نسخة «ب» بأنه بيان» للأبد. وهو ظاهر جلي ٠‏ 

(۲) في الأصل عن » والتصحیح من نسخة اب». 

(۳( في الأصل عن » والتصحیح من نسخة (ب». 

€3 في الأصل: علم والتصحیح من نسخة اب» . 

)٥(‏ أخرجه الإمام الترمذي في جامعه (٣۱۳)ء‏ وقال: وفي الباب عن علي » حديث ابن عمر حديث لا 
نعرفه إلا من حديث إسماعيل بن عياش » عن موسئ بن عقبة » عن نافع » عن ابن عمر» عن- 


کو و ےر ا ۹ 5 
۹۸ ملل جالاتمازاال مذھب أَهْلِ الق 4 


والقديم لا يكون تارة طاعة » وتارة معصية ؛ لن الطاعة والمعصية هي ما 
يكون للمخلوق على فعلها قدرة» والصفة القديمة الذاتية لا توصف بأنها مقدورة 
لله وك » فأولى وأحرئ أن لا تكون مقدورة للمخلوق. 


وقد آخبر الرب كك آن ما بین السماء والارض مخلوق» الح 
لوت رص وا یتما 4 1 [الفرقان: ۹ه] »> وهنه الكتابة نشاهدها بین السماء 
والارضة فمن قال بقدمها كدب ارث وا خيرم ولان الرت وق آخبر آن 
كلامه لا یثغذ ولا یفنیء فقال وك4: ۶ ار نما فى الم من سج اق وخر 


EEE‏ بعدهوه سیه ان ما شرت كيك ال م4 [لقمان: ۲۷]ء فأخبر أن كلامه لا 


یفنی » ولا ينفد» ولا يكون له آول ولا آخرء ثم نجد هذه القراءة تفنى وتنفد» 


ولها أول وآخرء والكتابة فى المصاحف كذلك أيضا . 


ولقد حكي «آن عثمان بن عفان“ ولچ أحرق جميع المصاحف المخالفة 
لش أترئ أنه أحرق OS‏ و او و و ہی میں می عو وی ای |[ و ا 


= النبي ية قال: «لا تقرأ الجنب ولا الحائض». 
وأخرجه البيهقي في «السنن الکبیر» ٤٠۸‏ ؛ وقال: قال محمد بن إسماعيل البخاري فيما بلغتي عنه: 
إنما روئ هذا إسماعيل بن عياش » عن موسئ بن عقبة ولا أعرفه من حديث غيره» وإسماعيل منكر 
الحديث » عند أهل الحجاز وأهل العراق. قال الشيخ: وقد روي عن غيره» عن موسئ بن عقبة» 
وليس بصحيح » وروي عن جابر بن عبد الله من قوله في الجنب والحائض والنفساء » وليس بقوي . 

(۱) هذه الكلمة في طبعة الشيخ محمد حسن » تحرفت الی: تنفذ. 

)۲( لفظة (ابن عفان» سقطت من طبعة الشیخ محمد حسن . 

(۳) أخرج الإمام البخاري في صحيحه ۹۸۷٦ء‏ عن أنس بن مالك أن حذيفة بن اليمان» قدم على 
عثمان وكان يغازي أهل الشام في فتح أرمينية » وأذربيجان مع أهل العراق ء فأفزع حذيفة اختلافهم 
في القراءة» فقال حذيفة لعثمان: يا أمير المؤمنين» أدرك هذه الأمة ء قبل أن يختلفوا فى الكتاب 
اختلاف اليهود والتصاری » فأرسل عثمان إلى حفصة: «أن أرسلى إلينا بالصحف ننسخھا فى 
المصاحف » ثم نردها إليك»؛ فأرسلت بها حفصة إلى عثمان » فأمر زيد بن ثابت ء وعبد الله بن- 


۹۹ 


چم اه و ۹1 1 
+ الإشارة إلى مهب اه الحق 8* 
القرآن(6! 


ومن الدلیل على أن کلام الله قديم أزلي » ما يروئ عن على بن آبي طالب 
لو و رد جو 


و سا وان خنتر تماق هما اهنوا کم 
من ا ووخ ڪاه وع ا)6 [النساء: ه"] » مر ٠‏ ےم بے دوا عَدّل 
[المائدة: ۹۵] . 


فإذا كان في شقاق يقع بی بين الزوجين آمر بالتحکیم وفي ا قيمته 
نصف درهم يقتله المحرم آمر بذلك » ففي شقاق يقع بين طائفتين من المسلمين 


= الزبير» وسعيد بن العاص ء وعبد الرحمن بن الحارث بن هشام فنسخوها في المصاحف » وقال 
عثمان للرهط القرشيين الثلائة: (إذا اختلفتم أنتم وزيد بن ثابت في شيء من القرآن فاكتبوه بلسان 
قريش » فإنما نزل بلسانهم» ففعلوا حتئ إذا نسخوا الصحف في المصاحف » رد عثمان الصحف 
إلى حفصة وأرسل إلى كل أفق بمصحف مما نسخواء وأمر بما سواه من القرآن في كل صحيفة 
أو مصحف؛ أن يحرق. 

)١(‏ قال القاضي أبو بكر الباقلاني في «الانصاف» 54: أن القرآن إذا كتب في إهاب أو غير ذلك ء 
وألقي في النار ء فان القرآن لا يحرق ولا يتصور عليه الحرق ولا الغرق ولا العدم ء وان تصور ذلك 
على الرق والجلد. والورق والخط والمداد. وهذا يوضح أنه مكتوب على الحقيقة. ولیس بحال 
حلول الأجسام في الأجسام ؛ لأن المداد لمّا حل حلول الأجسام في الأجسام احترق مع الرق 
والورق» والقرآن لما لم يكن حالاً لم يتصور عليه العدم بحرق ولا غرق ولا غير ذلك ؛ وهذا واضح 
صحيح . يؤكد ذلك أنا إذا كتبنا اسماً من أسماء الله تعالیٰ في محل يتصور عليه الحرق والغرق 
والبلى والتمزق » فإن عدم ببعض ما ذكر فإنما يعدم ويذهب المحل المكتوب فيه واللون المكتوب 
به. وأما المكتوب على الحقيقة وهو الرب تعالئ فلا يتصور عليه شيء من العدم والذهاب » كما 
آخبر تعالی: «كل شيء مالك إلا و جهه» . 

(؟) آخرجه الامام ابن أبي حاتم الرازي في تفسیره ۰۱۸۳۸۶ وقال: عن الفرج بن زيد الكلاعي نله 
قال: قالوا لعلي وه حکمت کافرا ومنافقا فقال: : ما حکمت مخلوقاء ما حکمت إلا القرآن. 

(۳) کذا في الأصل وفي نسخة «(ب»» وفي طبعة الشیخ الزبيدي: آرش 


و رر وٹ وت اج ۳۷ 
سس( تال نذعب أل الحق © 


وجمیع الصحابة يسمعون قوله ولم ینکر عليه منکر ؛ وسكتوا عنه كسكوتهم 
عند حرق عثمان المصاحف . 


5 م 


ہر 6 ۶ 2 5 

ففعل عثمان حجة لنا بان الكتابة مخلوقة » وقول على کرم الله وجهه حجة 
لنا بأن المكتوب قدیم والاقتداءٌ بعلي وعثمان #85 آولی وأحرئ من الاقتداء 
بالقدرية وا 2 لمشبّهة . 

ومن الدليل علئ أن( كلام الله تعالیٰ قديم أزلي ء أنه لو كان مخلوقا لكان 
لا يخلو ما أن يكون قد خلقه فی ذاته» أو خلقه فی غيره» أو خلق الكلام قائما 


2 


. 8ؤ بمحل للحوادث‎ ٣ 

وبطل أن یقال: آنه" خلقه في غیره » لأنه یکون کلام ذلك الغیر» وکما لا 
يجوز أن یقال: إنه یخلق علمه وقدرته » فکذلك أيضا لا يخلق کلامه فى غیرہ 
لأنه یکون کلام ذلك الغير» ولا يجوز أن يقال إنه خلقه لا في محلء لأن الکلام 
صفته » والصفة لا تقوم إلا بموصوف » وإذا بطلت هذه الأقسام الثلائةٌ دل على أنه 
قديم آزلي . 

فان قيل: المتکلم إنما يتكلم لیسمع غیره» أو يتكلم ليستأنس » أو يتكلم 
ليحفظ ؛ وإذا كان المتكلم خاليًا من هذه الأقسام الثلاثة(۳) يكون كلامه هذیاتا 
ولا 
)١(‏ كلمة «آن» ليست في الأصل ء والإثبات من نسخة «ب». 


0 لفظة «أنه» لا توجد في الأصل » والزيادة من نسخة «ب». 
)۳( في طبعة الشيخ محمد حسن حصل التقديم والتأخیر . وكذا في نسخة اب . 


6١١ 


© ال ساره إل مذهب آأخل الق + 


والربٌ و لم يكن معه في الأزل أحدٌ یسمع کلامہ''ء ولا يجوز أن يقال 
لہ تكلم ليحفظ » أو تكلم ليستأنس » وإذا بطلت هذه الأقسام الثلاثة ء دل على أنه 
لیس متکلمّا في الأزل. 

يقال لهم: مقصودکم وعرضکم أن تثبتوا لصفاته الذاتية علة وغرضّاء إذا 
كانت أفعاله لا لعلة ولا لغرضر(۲۳ لأنه لو فعل فعلا لعلّة كانت" تلك العلةٌ لا 
تخلو» إما أن تكون قديمة أو محدثة ء فان كانت محدّثة افتقرت إلى علة قبلها 
وكذلك ما قبلهاء ويُوَدّي ذلك إلى التسلسل وعدم التناهي » ويُودّي ذلك إلى 
عدم المعلول۲۹ وهذا محال أيضا؛ فد على أن الله و يفعل ما يفعله لا لعلة 
وغرض » بل يفعل ما يشاء بما شاء لا لعلة» وإذا ثبت أن صفات فعله لا لعلة 
وغرض ؛ فصفات ذاته أولئ وأحرئ أن لا تكون لعلة وغرض وبطل ما قالوه(©. 

فان قيل: قد(" قال الله تعالى: إلا جَعَلْئَهُ قَرَءنًا ریا € [الرخرف: 1۳ 
وال سس الحلق 

يقال لهم: الجعلٌ هاهنا بمعنی التسوية» والدلیل عليه قوله وق: #وَجَعَاوا 
المكيكة این هم حبذ الح ِا 4 [الزغرف: ۰0:۰ ومعلوم انهم“ لم يخلقوا 
الملائكة ء فدل على أن الأمر بالجَعْل هاهنا التسمية. 


)١(‏ کذا فی الأصل »› وفي نسخة (ب): ليسمع كلامه ؛ باللام: 

)۲( فى الأصل كلمة االغرض): لا بظهر لام التعليل فيها جیداء وفي نسخة اب): غرض » بدون اللام. 
)۳( وفى نسخة «ب»: لکانت ؛ باللام. 

۹9 كلمة «ذلك» ليست في نسخة اب۰۷ 

(ہ) فى نسخة (ب»: معلول . 

030 كلمة «قالوه» تحرفت في طبعة الشيخ محمد حسن . 

)۷( كذا في الأصل» في نسخة (ب): فقد؛ بالفاء. 

(۸) فى الأصل: على آنهم وكلمة «علئ» لا توجد في نسخة ١ب٤‏ ء والتعديل منها. 


© چ الإکارڈل لیب ال الق‎ ٢ 


وكذلك قوله ون : ٭ یرت جع ان عضيرت * [الحجر: ۰1٩۱‏ لم یُرد به 
ات قطان فا قلتاة” 
ما که [الأحزاب: ]۰ « وان آنز 


۲ ھا ۲ و 
مر الله مقدور ومفعول » وهذا دلیل 


فان قيل: قد قال الله ول : ن ا 


آ2 مسر 2 و 


ه قدرا 


وس 
A‏ جح 
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مَقَدُودًا 4% [الأحزاب :۸[ ¢ فدل 
الحدوث27. 


يقال لهم: الأمرٌ على ضربين » فتارة يقتضي الکلام وهو قوله وى  :‏ ما 
لا لی ادا ار" هن ول مر کی مون € [ائنسل: ۰ وقوله ويك : ٭ له الخد 
رص بر کا را سد کا و a‏ 
دلیل واضح علئ قدمه. 


وتارة يقتضي الفعل » وهو قوله کت “واد ا أن ميت کک اسيا مھا 
7بی سرد ٦ء‏ فهذا الأمر يقتضي الفعل . 


جاء في التفسير أن الأمر هاهنا بمعنئ: لكَتْزْنَا)ء لأن الرب ي لا یمه 
بالفحشاءء وإذا کان الأمر كذلك بطل ما قالوه ؛ ويكون المرادٌ بقوله وق*): « و 


مر الو ممْعولا # [الأحزاب: [rv‏ آ ٭ وکن مر اه ور تَقَدُويًا 4% [الأحزاب : ۳۸ فعله. 


ام مه ۰ 7 ۲ 1 لان 2 
فان قیل: الدلیل على خلق القرآن أنه معجرٌ النبی* ييل » تحدّئ المت) 


(۱) في الأصل: الحدث : والتعدیل من نسخة اب». 

)۲( کذا في نسخة (ب)ء وفي الأصل بدون ول . 

(۳) في الاصل: إنما آمرنا. وکذا في نسخة «(ب». 

)٤(‏ کلمة «من» ليست في نسخة «ب4. 

. کذا في نسخة اب» بخلاف الأصل‎ )٥( 

)1( في الأصل: وتحدی ‏ بالواو ؛ والتعدیل من نسخة «ب» . 


© الإشَارةٌإِلَ مهب أَهْلٍ الحق + ۱۰۳ 


فالتحدي ما يكون بما للمتحدّي عليه قدرۃٌ كإلقاء القصا''ء وابراء الأكمّهِ 
والأَبْرص » والقديم لا يكون للمخلوق عليه و ولا يكون له في التحدي به 
خی +0 
يقال لهم: التحدّي إِنّما کان بالقراءة لا بالمقروء وقد بيا ار بينهما. 
فان قیل: فقد قال الله تعالی: ما هر ین من رت ند ت۹6 [لانیاء: ۰]۲ 


يقال لهم: : الذّكد قد یکون بمعنی «القرآن» فقال م۵(: * نا ن کرت 
لئ و لطر € [الحجر: 4] ۳ 


ويكون الذكرٌ بمعنی «الرسول»» قال الله وك : وَیفووں نک 7 
۳9 ۲0۲-۱ وقال الله ْ8(؛): ا چم ره سول ک۹ [الطلاق: 
۰۲۹(]۱-۰ فالذکر المحدّث هاهنا ال بل » والدلیل عليه( آخر الآية » قوله 
ولق : هَل ۳ 207 وگ وو نلک [الأنبياء: ۳ آ ] » ومعلوم آن الکلام لیس بسر » 
ويحتمل أن يقال(" إن المراد بال السا ا اترااد لا الد نت 


© وما 


فان قال قائل من المشبّهة: إذا قلتم إن الكتابة مخلوقة » يُوْدّي ذلك إلى أن 


. کذا في الأصل» وفي نسخة «ب»: بما للمتحدّئ عليه‎ )١( 

)۲( و ا 

(۳( وفي نسخة «ب»: قال الله وك » بدون الفاء. 

€3 في الأصل: : قال الله » بدون الواو » والزيادة من نسخة «ب). 

(ه) (نهاية الآية: ٠‏ وبداية الآية: ١١‏ من سورة الطلاق). ٠‏ وفي الأصل : يقولون ذكرًا رسولاء 
والتصحيح من نسخة اب ۰ 

. تحرفت فى طبعة الشیخ محمد حسن إلى «علئ»‎ )٦( 

N E الشیخ سی وهي ثابتة في لایس »وق‎ N ١ 

)۸( في نسخة (ب): هو ٠‏ 


ع «_«___ الإ ار إلى مهب هل الق چ 
المصحف ليس له حرمة. 


يقال لهم: إن الحرمة لا تثبت إلا ہما هو قديم » ثم لم يكن للمسجد حرمة 
بحيث يمنع الجنب من اللبث فيه والمرور ء على مذهب بعض الفقهاء. 


فکما أن المسجد بجميع أجزائه مخلوق وله حرمةٌ لأجل المعبود فيه" » 
فكذلك آیضا(" المصحف بجميع أجزائه مخلوق وله حرمة لأجل المکتوب فيه. 


فان قيل: إذا قلتم إن هذه الأحرف محدّثئة ولیست القرآن» فالقرآن أين هو؟ 

يقال لهم: فإذا قلتم إن هذه الأحرف هي القرآن» فالقدیم ہس 

فان قيل: فقد قال الله : 625 #طه یی طت ۹۴ء فدل على أن 
القرآن هو: هله الأحرف . 

ويقال لهم: لا فرق بين هذه الآيات وغیرھا!ٴء فان الألف التى فی الحمد» 
والطاء التي في طەء كالطاء التي في الطاغوت "۰۴ فجمیع الأحرف التي في 
الور واف فما ثبت لبعضها من القدم أو الحدث ثبت لكلها(». 


() كلمة «للمسجد»» تحرفت في طبعة الشيخ الزبيدي إلئ: «للجسد». 

(؟) في الأصل » وفي طبعتي الشيخين الزبيدي ومحمد حسن إسماعيل: المعهود» والتعديل من نسخة 
١ب٢‏ ء لأنه الأوفق والأنسب» والأقرب إلى المعنى الذي يثبته المصنف رحمه الله تعالى . 

(۳) في الأصل ؛ وفي طبعتي الشیخین الزبيدي ومحمد حسن إسماعيل: (إنما)ء والتصحيح من نسخة 
(با۔ 

لدع ما كانت شهادة العلماء للإمام الشيرازي بقوة الجدل والمناظرة إلا شهادة حق وصدق. 

(ہ) كذا في الاصل » وفي نسخة (ب): وبين غيرها. 

)1( كلمة «الطاغوت»: تحرفت في طبعة الشيخ الزبيدي إلى «الطاغوث» . 

(۷) کذا في الاصل ء وفي نسخة (ب): فی الصورة. 

)۸( کذا في الاصل» وفي نسخة #اب4: لجمیمها. 


5ا غار إل مدهت اقل اف 2سا 


ثم یقال: لو أن هذه الأحرف قدیمة لأجل تخصیعھا بالذکر » لكان الشمس 
والقمز والنجومٌ قديمة لتخصیصها بالذکر » قال الله تعالى: وخم إا هری » 
[لنجم: ۱]) وقال وك : ٭ واسَمس وَسحَها ‏ اما لها 4 [الشمس: ۲-۱]) فکما 
لا يقال: إن هذه الأشياء مہ و دو از 
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ثم يقال لهم: هذه الأحرف التي تثبتون قدمّها في القرآنء هل هي أحرف أ 


وان قيل: هي» يقال لهم: فهل هي التي يُكتبٌ بها شعرٌ المتنبّى وحِسَان 
التقَال0©, أم لا ؟ 


ي۶ 
فان قیل : غیرها تکتب ما ذکرتموہ''' فهذا محال" ودفعٌ لما نعلمه ضرورة. 


وإن قیل: : إن الأحرف التي یکتب بها القرآن هي التي یکتب بها ما ذکرناه؛ 
فيجبٌ القول بقدمها ء وأن يكون لها حرمة كحرمة المصحف ‏ وهذا خلاف الا جماع . 


زل أن هذه الا خرف سنا وهی القرآنع لکان الف ادا ای اش 


)0 وحن دجا کسانم تال رز 
والتقال جمغ : : تفه . قال العلامة اللغوى ي الزبيدي في اتاج العروس» ۲۸/۳۱ : التقال» (ککتاب: 
زصاّ عريضة قَصِيرٌ) ین تصال السّهام ء (الواحدة )باقع يمازية عن ابن درد 
وَفي العباب قالَ بَعْضُهُم: ال 4 لاش ونك لِلْمَصُلِ النكري: 
و ل اط و سا اس اک اح 
)۲( كذا في الأصل » وفي نسخة «ب): يكتب . وأثبت الشیخ الزبيدي في نسخته: «تكذب»» ولم يعلق 
عليه بش ی +: 
(۳) في نسخة (ب): تو أيضا محال . 
03 في نسخة اب»: 0 


5" ۔ ‏ سس وج الإضارۂ]ل مهب آهل الق © 
الصلاة وقال في الصلاة: أ ب ت ث ج ح خ د ذء لا تبطل صلاته ء فان الا تیان 
بالقرآن في الصلاة في موضعه لا يبطلهاء ولكانت تجزیەہ''' عن قراءة غيرهاء 
ولكان لها حرمة بحيث لا يجوز للجنب الإتيان بھاء فلما لم يصح ذلك دل على 
آنها مخلوقة : واذا ترّب بعضها علی سض © وتالف بعضها مع ضف منها 
المکتوب بهاء فان کان القرآن صار لها حرمة وان کان غير القرآن لم يكن لها 
حرمة» فالذي يتجدّد هو الحرمة لا القدم فائه لو جاز أن يصير المحدث قدیما 
لجاز آن یصیر القدیم محدثا وهذا محال. 

ومن الدلیل على أن الکتابة غير المکتوب قوله تعالی: « لت الاق لَرِى 
وید ہہ عِنْدَهْرٌ فى رة والانجیل € [الأعراف: ۷۸+۸ ]اک فالنبي چ 
مكتوبٌ على هذه الحقيقة في التوراة والإنجيل غير حال في التوراة والإنجيل» بل 
هو مدفون في المدینة » أو رفع إلى السماء على اختلاف العلماء في ذلك . 


فلو أن الكتابة هي المكتوبٌ لكان النبيئٌ باه موجودا في التوراة والإنجيل» 
حالا فیھما(““ فدل على أن الذي فى التوراة والانجیل") هی الأحرف المفهوم بها 
النبي ی فهي غيره وهو غیرها لأن حقيقة الغیرَیٔن'“ لا يجوز لأحدھما أن 
یفارق الآخر. 


)۱( كذا في النسختين. اف لطع الخ جيه دو و (اتجزئة ) . 

 ) ٦ (۲)‏ و : تألف بعضها مع بعض . وهذه الجملة سقطت من نسخة الشيخ 
(۳( ل | 

)٤(‏ جملة «فالنبي 8#» سقطت من نسخة (ب». 

۹2 لفظة «حالا فیهما! سقطت من نسخة «ب»» وکذا من طبعة الشیخ محمد حسن . 

)1 جملة «فدل على أن الذي في التوراة والانجیل» سقطت من طبعة الشیخ محمد حسن . 

)۷( في الأصل: الغير» والتعدیل من نسخة «ب». 


وکا إل ذهب لفق 2س س 


والكتابة مفارقة للمكتوب منفصلة منه» ولو أن الكتابة هي المكتوب لكان 
إذا كتب زیڈ على عمرو وثيقةً يدن وشهد فيها الشهوذ بذلك » ثم قبضهاء > يكون 
قد استوفئ دينه» فلما لم يصح ذلكء دل على أن الكتابة يفهم بها المكتوبُ 
وليست هي المکتوبُ » فالشهودٌ مكتوبون في الوثيقة على الحقيقة غير حالین فيهاء 
وكذلك این ۱ 


ہے 2 


ولو أن الكتابة هي المكتوبٌ لكان إذا قرأ القارئ: ییحی حُذِ الحكتب ۹ 
[مریم: 1۲[ وأراد به القرآن» ثم قال: (یا یحی خل الکتاب)ء وأراد به إعلام 
لسیح(۰۲ أن يفرّق بينهما عند السماع » وكذلك في الكتابة أيضاء فلما لم يكن 
+7 ہہ ل 


۶ 


فإن قيل: يسمع من الرب يك بخلاف ما يسمع من القارئء والأحرف 
والاصوات الى ثبت قدا فی حقه لیست كيد الااصوات المسموعة منا 
الیوم ء والاأحرف المشاهدة لنا الیوم!*۰۲ فقد رجعوا إلى مذهب أهل الحق » وصار 
الخلاف معهم في التسمیة۱) موقوفة على الشرع ‏ فان ورد الشرع بأن کلام الله 


)١(‏ وهنا أفادت نسخة «ب) إفادة دا وذلك أنه جاء في الأصل: «المسيح) » 0 من المحققین 
أثبتوه كما في الأصل » وكلمة «المسيح» لا معنئ لها هنا. 
لکن جاء في نسخة «ب» كالتالي: «القسيح»» ثم علق الناسخ في الحاشية ما نصه: كذا في الأصل » 
وكتب تحته: يعني (البرید). انتهی 

(۲) فی نسخة «ب»: كذلك. 

(۳( في نسخة الب): پثبت قدمها في حقه. 

. کذا فی الأصل» وفي نسخة «(ب»: هذه ؛ بدون الکاف‎ )٤( 

)0( كلمة «اليوم» ليست في الأصل » والزيادة من نسخة ١ب٤‏ . 

© في الأصل: وأن التسمیة: 


۸ سس ھا الإ تار ل تھب أل الحق ٭ 
قال صوت وحرف سمیناه بذلك والا فلا. 


وان قیل: لیس بینهما فرق وذا ذاك وذاك ذا فهذا هو التب بعینه 
ویکون القرآن على قولهم حكاية» لن المحاکاة: المماثلة والمشابهة» ولا شبه 
لکلام اللہ ولا مغل له( كما أن الله مج لا مثل له ولا شبه له . 


ولو أن الکتابة هي المکتوب لكان إذا کتب أَحدُنا في كمّه: آلف لامء لام» 
ماء( ۰ ما یکون اللہ ی سالا في كمّه » ولما لم يصح ذلك دل على أن الكتابة 
غ وما(*) جاز علیم الرت جاز علی صفة ذاته ؛ فکما أن الرت ھ 
مكتوبٌ في مصاحفنا » ومعبودٌ في مساجدناء ومعلوم في قلوبنا » ومذکور بألسنتناء 
غیرژ حال في شيء مما ذكرناه » فكذلك کلامه أيضًا مقروءٌ بألسنتنا على الحقیقةء 
قال الله : « افوأ ما تکرب ان € [المزمل: ۷۰] ومتلوٌ في محاريبنا على 
الحقيقة » قال الله ل : ول ما یی ال من تاب 4 [الکهف: ۰۲۷ ومحفوظ 
في صدورنا على الحقيقة» قال اللہ #: بل هو ءات بیکٹ في صِدُور الت 
لیر 4 [السكبوت: 4:]» ومسموعٌ بآذاننا على الحقيقة ء قال الله و : وَج 
حیسم محلم الو 4 [التوبة: :] » ومكتوبٌ في مصاحفنا على الحقیقة“"ء قال الله 
وك : ط بل رشان کڈ © فى ازج مَحفوط 4 [البروج: ]17-١‏ غيرٌ حال في شيء مما 
ذكرناه. 


)١(‏ کذا في الأصلء والعبارة فى نسخة «ب» کالتالی: ولا شبهّة لكلام اللہ ولا مثل له. 

)۲( اف ی سک ا الا فا 

(۳( كلمة اهاء» سقطت من نسخة اب» 

(4) كلمة «حالا» لا توجد فی نسخة (ب). 

(ہ) نی الأصل: الما والتصحیح من نسخة «ي». 

© هذه العبارة (۰۰۰ ره حَق یمم َلَم امو ۹ء ومكتوبٌ في مصاحفنا على الحقيقة ء قال الله ): 
سقطت من نسخة الأصل » والتصحيح من نسخة #ب۷ ولذا لم يثبته الشيخ الزبيدي في طبعته. 


© الإقتارة إلى لغب اقل لاق و 


مر ف ۶ 
وللمصحف حرمة عظیمة ورعاية وكيدة» بحيث لا يجوز للمحدث الاصغر 
۶۳ تناف ارس اھ لھا ا کاو ہا ۳ ولا 
بعلاقة؟2 احترامّاء قال الله وك : أذ مَس ال آلْمُظْهَرُونَ © [الراقعة: ۰]۷4 


2 - 7 7 
والادلة في ذلك أبين من عين الشمس لمن تدبّر وعقل لا من اتبع هواه 
۰ 1 
وجهل » فان كنت قد کثرث مما لا يُحتاج إليه فلا آلام( لما مت من الاعتراف 
والسلام(. 


«هو حى بحياة ازلية قديمة») 


ثم یعتقدون أن اللہ ي" حو بحياة آزلية قدیمة“ء لآن الصفات التي 
ذکرناها لا تقوم الا بمن هو حي» قال الله 3 هر لا له الا هر € [غائر: 
۰ وقال ول : TT}:‏ اه لاخ ای 1 [البقرة: ]۲٠٠١‏ - 


لا يقال في صفات ذاته: هي هو ولا هو هي ولا هو غبرها» 
ثم یعتقدون أن صفات ذاته لا يجوز أن يقال هي هو ؛ ولا هو هي» ولا هو 


)۱( في الأصل: مس ما فيه » والتعدیل من نسخة «ب» . 

(۲) في الأصل: «دفناه» » والتصحيحٌ بالضبط والتشکیل من نسخة (ب». 

(۳) کذا في الاصل. وفي نسخة (ب) ولا مسه. 

)٤(‏ کذا في الأصل ؛ وفي نسخة اب»: بعلافته. 

(ہ) في الأصل: «ملام)» والتعدیل من نسخة (ب). 

)٦(‏ وعلق الشيخ الزبيدي هنا ما نصه: : من قوله: (وإن قيل: ليس بينهما فرق » وذا ذاك . ٠‏ إلى قوله: 
من الاعتراف والسلام) » ليست في طبعة «ط). ٠‏ انتهون 

(۷) كذا في الأصل » وفي نسخة «ب»: تعالی . 

)۸( كذا في الأصل» وفي نسخة اب" حصل التقديم والتأخير بين الصفتین . 

(۹) وهنا في الأصل قوله تعالی: أله ل إل إلا ہُو ال ار وانتهى الفصل. والتعديل 
والتصحیح والزيادة من نسخة لاب» . وزاد الشيخ الزبيدي آية أخرئ من نسخة «ط». 


۰ سس( الإِشَارَةُ إلى مَذهب هل ا لحق © 


غيرها ؛ ولا هي غیره ؛ لأنها لو كانت هي هو لکانت الصفة الواحدة موصوفة بجمیع 
الصفات التي ذکرناها والصفة لا تقوم بالصفة(. 
ولو كان هو هي لم يكن موصوفا بھاء لأن الصفة معنی زائد على الموصوف . 
ولو كانت غيره أو" هو غيرهاء لجاز لأحدهما أن یفارق الآخر » لأن حقيقة 
العَيْريْن : ما يجوز لاحدهما أن یفارق الآخرء بل یقال: نها صفات قائمات بذاته 


لم يزل موصوفا بها" ولا يزال. 
اوهو مستو على العرش» 


-- یعتقدون أن الله ويك مستو علی العرش » قال الله وك : ف إن يك اه ای 
حَلق السَعوت والض في یکن تار فد أشي عل ارش € [الأعراف: 1۳ وأن 
استواء» لیس پاستقرار ولا ملاصقش لأن الاستقرار والملاصقة ص الأجسام 
المخلوقة ء والرب ي قد قدیغ 7تت نا کان وأبدا یکون» لا یجوز علیه اف 
LS‏ 


والعرش مخلوق لم يكن فکان» قال اللہ 4: # إل إل هر رب آلمزش 
أَلْعَظير# 4۴ [النمل: 1] . 


0 ۰ ےت 
فلو أن المراد بالاستواء الاستقرارٌ والملاصقة لادی إلى تغییر(* الرب 


(۱) کذا جاء في نسخة 9ب٢‏ ء وفي الأصل: إلا بالصفة . وقد تحرف في طبعة الشیخ محمد حسن إلى: 
الصفات . 

(۲) كذا في نسخة ١ب٤‏ ء وفي الأصل» بدون أو. 

(۳( كذا في نسخة اب ؛ وفي الأصل لا توجد «بهااء والشیخ الزبيدي أضافها باجتهاد منه ء فأصاب» 
جزاه الله تعالی خیرا. 

)€3 کذا في الأصل » وفي نسخة ۷ب): تحویل . 

(ه) كذا في الأصل وفي نسخة #ب» ولعل عبارة «إلى تغیر الرب» أنسب وأولى. 


چ الاشارة إلى مذهب هل الق ١١١‏ 


وانتقاله من حال إلى حال وهذا محال في حق القدیم» فان كل متغيّر لا بد له من 
مُغيّر”"» ولأن العرش مخلوق محدود. فلو كان ارب وق مُستقرًا عليه » لكان لا 
يخلو إما أن يكون أكبر أو أصغر منه أو مثله » فلو كان أكبر منه يكون مُتبعضا بعضه 
خالٍ من العرش . 


رات وال هام اه شرا خن حر کر مھ 
کونه مخلوقا اکر کس وذلك نقص ع وان کان مثله یکون محدودا کالعرش + فان 
كان العرش مربعا فیکون الرب مربعا » وان كان مخمّسًا فیکون الرب مخمّسّاء وما 
هو محدود وله شبه ومثل(" لا یکون قدیما. 


فدل علی أنه كان ولا مکان ء ثم خلق المکان وهو الآن على ما عليه کان . 


فان قیل: إذا قلتم إنه لیس على العرش » ولا في السماوات ولا في جهة من 
الجهات فأين هو ؟ 


1 و 1 4 7 
يقال لهم: أول جهلکم وصفكم له بان › لان (اين» استخبار عن المکان 
والربٌ ويك منرّهُ عن ذلك . 


ثم يقال لهم: : هل تُتبتون خلت العرش والسماوات وجميع يع الجهات أم لا؟ 


فان قالوا: ليست مخلوقة فقد قالوا بقدم العالم ء وينتقل الكلام معهم إلى 
القول بحدث!** العالم. 


(۱) کذا في الأصل ء وعند الزبيدي تحرّف إلئ: مغيرٌ . 

(؟) کذا فی الأصلء وفي نسخة «ب): والتبعیض صفة.. 

(۳) فی الأصل: وما هو محدودٌء له شبهء وله مثل ولا یکون قدیما. والتعدیل والتصحیح من نسخة 
((ب) . 


)٤(‏ کذا في النسختین» الأصل و«ب». وان کان المشهور المعروف في کتب علم الکلام «الحدوث». 


سس ب يه اتاو رل لب أفل اف ۾ 


وإن وافقوا أهل الحقٌّ وقالوا بخلق جميع الجهات ‏ يقال لهم: فهل كان الربٔ 
موجودا قبل وجودها وهو الذي أوجدّها من العدم إلى الوجود أم لا؟ 


فان قيل: لم يكن موجودا قبلھا ولا أوجدّها فقد قالوا بحدث الربٌ ي › 


وإن وافقوا أهل الحق في القول بوجوده قبل وجود رید بر 
وو ال شس لهم: فاخبروتا عما کان علیه فيل وجووها» کل ل دلیل لهم 
قبل وجودها هو دلیل لنا بعد وجودها » فان الربٌ و بعد وجود جمیع المخلوقات 
علئ ما كان عليه قبل وجودها لا يجوز على الرب التغييرٌ من حال إلى حال » ولا 
الانتقال من مکان إلى مکان . 

قال الله وك في قصة إبراهيم على نبینا وعلیه الصلاة السلام''': #قَلَعَاجَنَ 
کو ار يبا کڪ ال هلا یف فلا اذل 4 [لأنعام: ٦۷]ء‏ أي انتقل من جهة إلى 
پر یٹک ٠‏ قَالَ لا جت الکفییت * [الأنعام: -۷]؛ أي لا 
أحبٌ المنتقلین المتغيّرين9) 


فمن وصف القدیم بما نفاه عنه إبراهيمٌ فليس من المسلمين . 


فإن قيل: إذا لم يكن في جهة فما فائدة رفع الآيدي إلى السماء فى الدعاء 
وعروج النبي 5 إلى السماء ؟ 


مد 


يقال لهم: لو جاز لقائل أن يقول: إن الربٌ ك في جهة فوق لأجل رفع 
الأيدي إلى السماء في الدعاء» لكان لغيره أن يقول: هو في جهة القبلة لأجل 


00 في الأصل: في قصة [براهیم السلام » والتعدیل من نسخة اب . 
(۲) فی نسخة «ب»: المنتقلین ؛ أي: المتغيّرين. 


© الإشَارة إلى َذقب اهل الق ے ۱۳ 


استقبالنا إلیھا”'' في الصلاة» أو هو في الأرض لأجل قربنا من الأرض في حال 
السجود. 


وقد روي(" في الخبر عن النبي ية «أقرب ما يكون العبد من الله ويك ذا 
)77 


قال الله ويك : سد وب * 4 [الملق:14]» فلو كان في جهة فوق لما وف 
العبدٌ بالقرب منه إذا سجد» فكما أنَّ الکعبةً قبله المصلي يستقبلها في الصلاة» ولا 
يقال إن الله و في جهة الكعبة » ومستقبل الأرض بوجهه في السجود» ولا يقال 
إن الله ي في الأرض » فكذلك أيضًا جعلت السماء قبلة الدعاء9 2 لا آن الله وج 
0 

وكذلك أيضا عروحٌ النبي و إلى السماءء لا يدل على أن الله و في 
السماء » كما أن عروج موسئ ٹلا إل الجبل » وسماعّه لكلام الله تعالئ عنده» لا 
يدل على أن الله و حال في الیل . 


تلات ال و 
فعروجٌ النبي ية إّما كان زيادة في درجته» وعلوًا لمنزلته» ليتبيّن الفرق 
مسوم یف اس رما تنب 


فان قیل: إذا لم يكن الاستواء بمعنی الاستقرار فما معناه!*؟؟ 


)۱( في نسخة (ب» لها - 
(۲) کذا في النسختین بصيغة المجهول. 
(۳) آخرجه الامام مسلم في صحیحه من حدیث آبي هريرة في باب الصلاة برقم ۰۲۱۵ 
وقال الإمام النواوي في شرحه على مسلم ۰۰/۶ ۲: ول و أقرب ما يكون العبد من ربه وهو ساجد 
فاکٹروا الدعاء» : معناه أقرب ما یکون من رحمة ربه وفضله » وفیه الحثٌّ على الدعاء في فی السجود. 
2١‏ كذا في الأصل » وفي نسخة اب : للدعاء . 
65 قال سيف السنة ولسان الأمة القاضي أبو بكر الباقلاني في كتابه «الانصاف» ص ۱۱: مسألة: ‏ = 


١1 


چ الإشَارَةُ إلى مذقب اَهَل الق © 
يقال لهم: قد اختلف الناس فى ذلك . 
فمنهم من قال: إن الاستواء بمعنى القهر والغلبة. 


واحتج على القائل بھذاء وقال: لو كان المراد القهرٌ والغلبة ء لأدّئ ذلك إلى 


أكون او ای لله مسال 


ومنهم من قال: الاستواء بمعنى الاستیلاء» استوی على العرش ؛ آي: 


استولی عليه » یقال: استوی فلا على الملك » أي استولی عليه . 


(۱) 


ويجب أن یعلم: أن كل ما يدل على الحدوث أو على سمة النقص فالرب تعالی یتقدس عنه. فمن 
ذلك: أنه تعالین متقدس عن الاختصاص بالجهات, والاتصاف بصفات المحدثات ‏ وكذلك لا 
یوصف بالتحول » والانتقال » ولا القیامء والقعود ؛ لقوله تعالین : «ليس کمثله شيء» وقوله: اولم 
يكن له كفواً آحد» ولا هذه الصفات تدل على الحدوث والله تعالی يتقدس عن ذلك فان قیل آلیس 
قد قال: «الرحمن على العرش استوئ». قلا: بلی . قد قال ذلك » ونحن نطلق ذلك وأمثاله على ما 
جاء في الکتاب والسنة » لکن ننفي عنه آمارة الحدوث ‏ ونقول: استواؤه لا يشبه استواء الخلق ؛ 
ولا نقول إن العرش له قرار» ولا مکان ء لان الله تعالی كان ولا مکان » فلما خلق المکان لم يتغير 
عما کان. 

وقال آبو عثمان المغربي یوماً لخادمه محمد المحبوب: لو قال لك قائل: أين معبودله ؟ 

ماذا كنت تقول له؟ فقال: أقول حيث لم يزل ولا یزول. قال: فان قال: فأين کان فى الأزل ؟ 

ماذا تقول؟ فقال: أقول حیث هو الآن. يعني: إنه كما كان ولا مكان. ۱ 

وقال آبو عثمان: كنت أعتقد شيئاً من حديث الجهة » فلما قدمت بغداد وزال ذلك عن قلبى فكتبت 
إلى أصحابنا: إني قد أسلمت جدیدا. 

وقد سئل الشبلي عن قوله تعالی: «الرحمن على العرش استوئ» فقال: الرحمن لم يزل ولا يزول» 
والعرش محدث , والعرش بالرحمن استوئ. انتهین 

قال الإمام الحافظ البيهقي في كتابه «الاعتقاد» ص 1۸: وفي الجملة يجب أن يعلم أن استواء الله 
يي ليس باستواء اعتدال عن اعوجاج ولا استقرار في مکان ؛ ولا مماسة لشيء من خلقه ء لكنه مستو 
علئ عرشه كما أخبر بلا كيف بلا أین ؛ بائن من جميع خلقه » وأن إتيانه ليس بإتيان من مكان إلى 
مکان» وأن مجيئه لیس بحركة, وأن نزوله ليس بنقلةء وأن نفسه ليس بجسمء وأن وجهه ليس 
بصورة» وأن يده ليست بجارحة » وأن عينه ليست بحدقة » وإنما هذه أوصاف جاء بها التوقيف »= 


ومنهم من قال: المراد به العلوء فقوله: ال عل الحزش أستویٰ »* 
[طه: ه] ء يريد به: الرحمنٌ عَلَا » والعرش به استوئ » وهذا أيضا محال . 

ادلی کان الک کات ماما رر کات ری ”سول ع أن 
(علین» من حروف الصفات , لا من العلو. 

ومنهم من قال: : المراد به القصد» فقوله: E:‏ ا ع آ کرش * [الاعراف: 
۶ »> أي قصد إلى العرش فخلقه » كقوله ڪه : فذرٌ "0ت 
ان 4۶ [نصت: ۷٦ء‏ أي قصد إلى السماء» و(علیئ) ب بمعنى إلیء لأن حروف 
الصفات يقوم بعضها مقاة”" بعض . 

9 و 

وتأويلهم في ذلك کثیر وکلامهم في ذلك يطول ؛ والواجب من ذلك» أن 
في عنه ما يُؤدّي إلى حدوث الربٌ ويك ء ثم لا نطالب"** بما عدا ذلك . 

كما أنا نعتقد أن الله شىء موجود موصوف بصفاته » ثم ننفي عنه ما يودي إلى 
حدوثه » من صفة الأجسام والجواهر("؟ والأعراض؛ ثم لا نطالب بما عدا ذلك . 


فان قيل: نحن نجهل هذه الآية وما أشبهها من الآيات » كاليّدين والوجه» 


= فقلنا بها ونفينا عنها التكييف . انتھی 

٠ في الأصل: محفوظاء وفي نسخة «ب»: مخفوضاء ومنها التصحیح‎ )١( 

(؟) هذه الجملة (٭ تم سی کی عل الس یش 46 » أي قصد إلى العرش فخلقه » كقوله وَيُقّ): لا توجد في 
الأصل ء ولا في نسخ مطبوعة . وهي من نسخة (ب۷: 

(۳) كلمة مقام» لا توجد في نسخة اب۰۷ 

)0( کذا في الأصل» وفي نسخة (ب): : بطالب٠‏ 

لك كذا جاء هذا اللفظ في نسخة (ب» وفي الأصل (الحوالیب) » ولم یستطع الشيخ الزييدي تصحيحه » 
مع أنه مما لا يصعبٌ على مثله. 

. كذافي الأصل» وفي نسخة (ب): نحملها‎ )٦( 


۹ ےس س هه السار إلى مَذْهَبٍ أفل الحق ي 


ومن الأخبار المرورية عن النبي كك من النزول والصورة والقدّم ء ونحملها على 
5 ¢ 5 سر ۰ اج یط ره و مر , مه < رو ٩‏ م2 
الظاهر ولا نتأوّلها ء قال الله وك : # وما يغار کاوبلهد إلا اله وَالرسحُونَ فى اللي يَقُولُونَ 
صر ے۔ زا 03 

۱ بوه کل من عند رتا 4 [آل عمران: ۷] فنؤمن بها ولا نتأولها. 


يقال لهم: : هذه الآية دليلٌ على القول بالتأويل › ؛ لا على نفي التأويل ء والدلیل 
عليه قوله و : ##وَالرّسِحُونَ و فى یل لت مامتا بود [آل عمران: ۷ ايسان ك 
التصدیق ‏ والتصدیق بالشيء ء لا يصح مع اتی ان اون و : ٭ والییخون 


فى لیا يوون ءامسا یو 4 [ک عمران: ۷] أي یعلمونه ویقولون آمتا» فیعلمونه مضمرٌ 
لقوله و : ٭ ومک تون ھر من کل باب © سل عر [الرعد: ۷۳-:۷]) أي 


یقولون سلام علیکم . 

وإذا كانت الآيات والأخبار نيب يقتضي العمل بها ول ولا تحمل على 
Ss‏ تا یه تج رازه ی بر حا فيا 4 
[النساء: ۹۴]ء فظاهر الآية يقتضى أن أهل الکبائر و في النار » ويؤدي ذلك 


إلى القول بمذهب سنہ سیت الآية فيكون المراد » ومن يقتل 
مۇمتًا متعمّدا لقتله » مستحلا ندمو( . 

e‏ عد : : بین الإسلام وبين الكفر ترك الصلاة ) فمن تركها 
فقد کفر۲۲(6 چا 0 اف اعد لات ئمة» ولا يحمل على الظاهر . 


)١(‏ کذا في الاصل ء وفي نسخة (ب): مستحلا له. 

)۲( أخرجه الإمام مسلم في صحيحه برقم ۰۱۵4٩‏ لکن بلفظ: ان بین الرجل وبين الشرك والکفر ترك 
الصلاة» ۰ وفي رواية عنده بلفظ : (بیٔن الرجل وبين الشرك والکفر ترك الصلاع) . 
قال الإمام النواوي في شرح مسلم: قوله ية : «بين العبد وبين الکفر ترك الصلاة» على معنئ أنه 
يستحق بترك الصلاة عقوبة الكافر وهي القتل أو أنه محمول على المستجل أو على أنه قد يؤول به 
إلى الکفر أو أن فعلّه فعل الکفار ‏ والله أعلم . 


© الإِشَارَةٌ إل مَذْهَب أَهْل الق + ۷ 


فالآيات والأخبار التى ظاهرها التشبیه ولا يُقتضى العمل بهاء بل يُقتضى 
العلمٌ أولئ وأحرئ لن تُتأرّلء لأنا إذا قلنا: «على العرش استوئ»» لا يقتضي 
العمل ولا له تأویل فظاهره یقتضی حدوت الرث ول وتشبيهه بالخلق » فما 


فائدة إعلامنا به ؟! 


كذلك قوله ی : (خلق الله(" آدم على صورته0(" إذا قلنا: لیس لها تأويل 
ولا تقتضي العمل" » فيكون هذیانا وإغواء» ونكون قد صدقنا الكفارٌ في قولهم: 
رو 3 کے 1 .3 5 71 2 
م مَجْنون» أي يأتي بشيء لا معنی له» وغرضهم من نفي التأویل بقاژهم على 
التشبيه ٠‏ 


فان لم يقولوا بالتأويل » ونفوا التشبيه لم يطالبوا بغيره» ولم يجب عليهم أكثر 
من ذلك» لأن الذي يحوّجنا ويدعونا إلى التأويل قول المخالف: «لا أدري ولا 
تال آنا أحمل هذا الاستواء على الظاهر» ولا أدري هل هو استقراژ أو غيرٌ 
استقراره» وكذلك قوله ك4: ما مك أن جد لما لقث دى € [س: ۰1۷۰ 
أحملها على الظاهر» ولا أدري هل هما جارحتان أو غير جار تين . 


. فى الأصل وفی نسخة «ب» لا يوجد لفظ الجلالة » وإنما زدتها لثبوتها في نص الحدیث‎ )١( 

)۲( ہو کسر مال که ند تسس «طوله ستون ذراعاء فلما 
خلقه قال: اذهب فسلم على أولئك النفر؛ وهم نفر من الملائكة جلوس. فاستمع ما یجیبونك» 
فإنها تحيتك وتحبة ذريتك ‏ قال: فذهب فقال: السلام علیکم ؛ فقالوا: السلام عليك ورحمة الله ؛ 
قال فزادوہ: ورحمة الله » قال: فكل من یدخل الجنة على صورة آدم وطوله ستون ذراعا فلم یزل 
الخلق ينقص بعده حتی الآن). 
قال الامام النواوي في شرحه لصحیح مسلم: وهذه الرواية ظاهرة في أن الضمیر في صورته عائد 
إلى آدم وأن المراد أنه خلق في آول نشأته على صورته التي كان علیها في الارض وتوفي علیها وهي 
طوله ستون ذراعا ولم ینتقل آطوارا کذریته وکانت صورته في الجنة هي صورته في الارض لم 

(۳) كلمة العمل ؛ تحرفت في طبعة الشیخ محمد حسن إلئ: العمي. 


م ل و ال ار إل مدهب اهلا ع 


وهذا جهل منهم بالربٌ وك ء وذلك يُؤْدّي إلى كفره» لان من جل صفة من 
و تور 00و00" : «لا أدري» شك في الله 
ويك » وقلةً علمه بما يجوز في حقه وما لا یجوزء لأن حمل هذه الآيات والأخبار 
التي ظاهرها التشبيه على ظاهرها إنما تصٌ بعد نفي التشبيه » وهو أن يعتقد أن هذا 
الاستواء ليس بجلوس ولا استقرارٍ ولا ملاصقة. 

ثم بعد ذلك هو مخیّڑء إن شاء تأوّل» وان شاء حمله على الظاهر . 


وكذلك قوله بن : ما متعق أن تد لماح یک ۹ء وقوله ويك : وَل 
كنا أن كلقا 0 ديا نت ات هر لھا لکن € [يس: ۷۱ يعتقدون أن 
۵۹ 576 ۹ ۹ ,, 


يقال لهم: قد اختلف الناس في ذلك . 

فمنهم من قال: اليد هاهنا يذ قدرة» والمراد بالتشنية الواحدٌ ء كقول الشاعر: 
وخص آدم بالذكر» كما أن المساجد كلها لله » وخصّ الكعبة بالذکر » والتوق کلها 
لله » وخصّ ناقة صالح بالذکر ء فكذلك أيضا ها هنا خلق آدم وجميع المخلوقات 
بيده » 07 آدم بالذكر تشريفًا وت چ 2232 

ومنهم من قال: اليد هاهنا صفة زائدة على القدرة خصّ بها آدم وخلقه بها" » 
واحتج على القائل" بهذا. 

وقيل: لو أن المراد باليد هاهنا صفة زائدة على القدرة ؛ لآدّئ للرت صفات 
)۱( وفي نسخة «ب»: لا تلمس ولا تلمس. 


۲۸( في الأصل: خص آدم و خلقه » بدون «بها» . 
)۳( کذا في الأصل» وفي نسخة (ب): واحتج على التأویل . 


۱۹ 


© الإَِارَةإِلَ مذهب أَهْلٍ التق © 


كثيرة لا نعلمهاء وهذا يدي إلى الجهل بالربٌّ» والواجبٌ من ذلك ما ذکرته 

وهي نفي التشبيه » والاعتقاد بأن هذه اليد ليست بجارحة» ولا تلمس(۰۲ وكذلك 

جميع الاخبار التي ظاهرها يقتضى التشبیه كقوله كَلِ: «خلق آدم على 
تم )(۲) 

صور : 


وقوله َة «إن النار یلقی فيها وتقول هل من مزيد حتئ يضع الجبّارُ قَدَمه 
فيها)"» وقوله ##: «إن الله ينزل إلى سماء الدنیا)'ء وقوله 882: «إن قلب 


۰ 


(۱) کذا في الأصل» وفي نسخة «ب»: لا تلمس ولا تلمس. 

(۲) سبق تخریجه. 

(۳) آخرجه الامام البخاري في صحيحه برقم (4۸4۸) عن قتادة عن آنس وهه » عن النبي کل قال: 
(یلقی في النار وتقول: هل من مزید» حتی یضع قدمه» فتقول: قط قط٢‏ . 
وقال الحافظ ابن حجر العسقلاني في افتحر الباري» عند شرح هذا الحدیث: واختلف في المراد 
بالقدم » فطريق السلف في هذا وغيره مشهورة وهو أن تمر كما جاءت » ولا يتعرض لتأويله بل نعتقد 
استحالة ما يوهم النقص على الله . 
وخاض كثير من أهل العلم في تأويل ذلك فقال: المراد إذلال جهنم » فإنها إذا بالغت في الطغيان 
وطلب المزيد أذلها الله فوضعها تحت القدم» وليس المراد حقيقة القدم ء والعرب تستعمل ألفاظ 
الأعضاء فى ضرب الأمثال » ولا تريد أعيانها كقولهم: رغم أنفه » وسقط في يده. 
وقيل المراد بالقدم الفرطٌ السابق أي يضع الله فيها ما قدمه لها من أهل العذاب. قال الإسماعيلي: 
القدم قد يكون اسما لما قدم كما يسمئ ما خبط من ورق خبطا فالمعنئ: ما قدموا من عمل ٠‏ 
وقيل المراد بالقدم قدم بعض المخلوقين فالضمير للمخلوق معلوم؛ أو يكون هناك مخلوق اسمه 
قدم أو المراد بالقدم الأخير لأن القدم آخر الأعضاء فيكون المعنى حتئ يضع الله في النار آخر 
أهلها فيها ويكون الضمير للمزيد. 
وقال بن حبان فى صحيحه بعد إخراجه: هذا من الأخبار التي أطلقت بتمثيل المجاورة وذلك أن 
يوم القيامة یلقی في النار من الأمم والأمكنة التي عصي الله فيها فلا تزال تستزيد حتی يضع الرب 
فيها موضعا من الأمكنة المذكورة فتمتلی» لأن العرب تطلق القدم على الموضع ۔ قال تعالی: (أن 
لهم قدم صدق) يريد موضع صدق ۰۰۰ إلخ 

43 هذا الحديث سقط من نسخة الاصل ء والزيادة من نسخه (ب». = 


۱۳۰ 


© الإشَارةٌ إلى مدب ال الح © 


ابن آدم بين أصبعين من أسابع الرحمن)ء وقوله 8 «رأيت ربي في أحسن 


ضور 


= أخرجه الإمام النسائي في «سننه» ۱۲۵/5 بلفظ: «إن الله ينزل إلى السماء الدنيا فيقول هل من 
سائل يعطئ هل من مستغفر يغفر له هل من تائب يتاب عليه حتئ ينشق الفجر»» وبمثله أخرجه ابن 
أبي شيبة في مصنفه . 
وأخرجه الحافظ البيهقي فی كتابه (الاعتقاد) وقال بعده: وهذا حديث صحیح رواه جماعة من 
السخابة عن البي كل » واصحاب الحنیت فیما وره به الکتاب والستة من آمقال هذا ولم یتکلم 
آحد من الصحابة والتابعین في تأویله » ثم إنهم على قسمین: منهم من قبله وآمن به ولم يؤوله ووکل 
علمه إلى الله ونفیم الكيفية والتشبیه عنه. 
ومنهم من قبله وآمن به وحمله على وجه يصح استعماله في اللغة ولا یناقض التوحید . 
وقد ذکرنا هاتين الطریقتین في کتاب «الأسماء والصفات» في المسائل التي تکلموا فیها من هذا 
الباب ۰ انتهی 

(١)‏ وهذا الحدیث آیضا سقط من نسخة الأصل » وبناء عليه ذهب للشيخ محمد الزييدي ‏ والزيادة من 
نسخة (ب) ۰ 
والحدیث ژوي بألفاظ مختلفة» ولفظ المصف آخرجه الطبراني في لالہ وفیه عبد ال بن 
صالح ء وثقه عبد الملك بن شعیب » وضعفه غیره » كما قال الهيشمي في «مجمع الزوائد» ۰ ۲۱۱/۷ ۰ 
وهو عند مسلم ۲٦٢٢‏ بلفظ: «إن قلوب بني آدم كلها بين إصبعين من آصابع الرحمن ‏ کقلب 
واحد یصرفه حیث یشاء» ثم قال رسول الله که : «اللهم مصرف القلوب صرف قلوبنا على 
طاعتك ) . 
وقال الحافظ ابن حجر العسقلاني في «فتح الباري» وهو یشرح حديتٌ «إن الله يمسك السموات 
على إصبع » والأرضين على إصبع ...): فان قیل: قد صح حدیث (إن قلوب بني آدم بین إصبعين 
من أصابع الرحمن» فالجوابُ أنه إذا جاءنا مثل هذا في الکلام الصادق تأولناه أو توقفنا فيه إلى 
أن يتبين وجهه مع القطع باستحالة ظاهره. 
وقال ابن بطال: لا يحمل ذكر الإصبع على الجارحة بل يحمل علئ أنه صفة من صفات الذات لا 
تكيف ولا تحدد. كما ذكره الحافظ في (الفتح) ۰۳۹۸/۱۳ 

6 أخرجه الطبراني في «الكبير» بلفظ: «رأيت ربي في أحسن صورة» فقال لي: يا محمد » أتدري فيم 
يختصم الملا الأعلئ ؟ فقلت: يا ربي ؛ في الکفارات . قال: وما الکفارات ؟ قلت: ابلاغ الوضوء 
أماكنه على الکریھات ؛ والمشي على الأقدام إلى الصلوات ‏ وانتظار الصلاة بعد الصلاة».- 


اک كل مخت اقا زین تست یتست تحص ۱۳۱ 


فالواجب في ذلك الاعتقاد بأن الهاء في قوله «خلق آدم على صورته»" 
عائدة إلى آدم أو إلى الصورة(۳ لا إلى الربٌّ و ؛ لأن الربٌ يك ليس بصورت 
لأن الصورة لا بد لها من مصوّر» والرب و منرّهُ عن ذلك . 

وكذلك القَدَمْ أيضا عائد إلى قَدَم الجّار الكافر» قال الله ويكَ: حاب 
ڪل جار نيد € [إبراهيم: 15]» 0 8 ا من مہ ارب ويك في السابق أنه 

من آهل النار» قال الله 4: وير اَم ءامنا أن لم تم صِدَقٍ عند ری 
و وس ی : «ل کات حول 
اله ماوكا ¢ [الأنبياء: ]4٩‏ » فمن يعتقد ويؤمن بأن الله إِلهٌء ومع ذلك لا 
تمتلی جهتم إلا به » فالسكوث عنه أولئ من الکلام معه ومناظرته ؛ لأنه لم يستفد 
من عقله غير التكليف الذي به يستحق العقوبة والتخليد في النار. 


وانماالعاقل على الحقيقة من يتوصّل يعقله عند نظرہ واستدلاله إلى الحق ؛ 


کما رك آن |براهیم 8388 استدل علی کل الکوکب"" والشمس والقمر اتک 
وال فول والانتقال من حال إلى حال» وأمرنا ارب و باتباعه لاصابته الحق» 


0) 


1 


= قال الحافظ الهيثمي في «مجمع الزوائد): : وفيه عبد الله , بن إبراهيم بن الحسین عن أبيه » ولم أر من 
ترجمهما. 
وقال أبو رُرعَة الدمشقي: قلت لأبي عبد الله أحمد بن حنبل: إن ابن جابر يحدث» عن خالد بن 
اللجلاج ء عن عبد الرحمن بن عائش : أعني عن النبي ب ؛ رأيت ربي في أحسن صورة» وحدث 
به قتادة» عن أبي قلابة» عن خالد بن اللجلاج » عن ابن عائش » فأيهما حب إليك ؟ قال: حديث 
قتادة هذا لیس بشيء والقول ما قال ابن جاپر 
«الفوائد المعللة» ۲۰۷/۱ (۰)۱۹۸ 

(۱) سبق تخریجه. 

(۲) کذا فی الأصل ؛ وفي نسخة اب»: المضروب. 

(6) کذا فی اللأصلء وفي نسخة اب٢‏ الکواکب ؛ على صيغة الجمع. 

(:) فی الأصل: بالتغيير» وفي نسخة #ب»: (بالتغیراء زاده الناسخ في الهامش بعد أن كاد يفوته . 


© سس »8 الإکارۂ إلى مَذهب أَهْل ا حُق‎ ٣١٣ 
لا من یعتقد ویصف الرب بالنزول» والانتقال› والتغير من حال إلى حال » ونم‎ 
هذه الأخبار على ظاهرها من غير تأويل ولا نفي تشبيه » بجهله وحمافته » وقلة‎ 
0 5 1 
علمه وبصیرته » اول قله الا خبار يطول شرحه» ولیس هذا موضعه.‎ 
«نبوة الني ع لله باقية وشریعته ناسخة)‎ 

ثم یعتقدون أن النبی ی نبوته باقية بعد وفاته ؛ کبقائها حال حياته إلى أن 

يرث الله یڈ الارض ومن عليهاء وأن - ناسخة لجمیع الشرائع » وجمیع 


الخلق یخاطبون صا قال اه و و تا يلتك مہ وی 
بع لبان ومو :کل ا َو بر سور مَل 4 [مرد: ] ؛ 


جع 


فا بورق من مَغَيِوء 4 [البقرة: :]2 فل ان اعتمم عتمتي الا وله ع1 أن :أ 
بیٹل کا مان لا یاون یتوہ 4 [الإسراء: ۸۸] 

وأن معراجّه صحیحٌء وكان في الیقظة لا في المنام » فأسرّئ به إلى بيت 
المقدس ؛ قال الله وك : سین ادى أ درق د من ال رم ال 
الد الصا [الإسراء: ]١‏ » ومحال أن يقول: أسرئ به" ولم یسر به. 


وعرج به إلى السماوات السبع» وإلئ العرش» وعرض عليه جميع 
المخلوقات ء قال الله وك : لیر راک من ٤ایک‏ َو لح 4 [النجم: ۱۸] وسمع کلام 
الله لقدیم الأزليَ بلا واسطة » كما سمع موسی 8# بلا واسطة ء قال اللہ تعالئ: 
اي ل ل و 
والسلام» أن موسی 
حجاب » ونبيّنا 


لٹ سمع کلام الرب وي وهو على وجه الارض من وراء 


می 


(١)‏ كلمة (معجزه) تحرفت في طبعة الشيخ محمد حسن إلى: معجزة باقية. 
(؟) کذا في الأصل» وفي نسخة (ب): أسرئ بعبده. 


© الإشَارة رل مرها( ہدس و یساس سین ۱۳۳ 


بل مع المشاهدة قال الله و : ہما كدب نود ما رای 4 [النجم: :۱] أي ما کذب 
الفواد ما رأئ بعین( رأسه. 

وأن جميع ما أخبر به صدق» من قوله ## «آشرفت على الجنة فوجدت 
أكثرها البُله/۲ء «وأشرفت على النار عي 0 النساء» » وهذا دليل على 
أن الجنة والنار مخلوقتان » قال الله : امد مت 44 [آل عمران: «[\rr‏ 


910 الکفریت € [البقرة: حال أن ۳ آعذت وما أاعدت ۴ء فمن 
أنكر ذلك فقد كذب الله و » ورسوله به فيما أخبرًا به» وذلك کفه . 


ا ہو ۱ فالإيمان به واجتٌء والمنكر 
کات سا کا نا 

وكذلك المنکر للشفاعة أيضاء والحوض » والصراط » والمیزان ء قال النبى 
انا : (ادخرتٌ شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي )00 . 


)۱( كذا في الأصل » وفي نسخة «ب»: : ما رأئ بعيني رأسه . 

)۲( أصل الحدیث متفق عليه عند الشیخین بلفظ: «اطلعت في الجنة فرأیث آأکتر أهلها الفقرای 
واطلعث فى النار فرأيتٌ أكثرٌ أهلها التساء). 
وكلمة «البله» جاء في رواية أخرجها البزار في مسندہ؛ قال الهيشمي: وفيه سلامة بن روح وثقه ابن 
حبان وغيره وضعفه أحمد بن صالح وغیرہ. 
وقال الامام النواوي في (شرح مسلم) وهو يشرح معنن «البله»: قال القاضي: معناه سواد الناس 
وعامتهم من أهل الايمان الذين لا يفطنون للسنة فيدخل عليهم الفتنة أو يدخلهم في البدعة أو غيرها 
فهم ابتوا الايمان وصحیحو العقائد» وهم أكثر المؤمنين وهم أكثر أهل الجنةء وأما العارفون 
والعلماء العاملون والصالحون المتعبدون فهم قليلون» وهم أصحاب الدرجات . 

(۳) سقطت من طبعة الشيخ محمد حسن ٠‏ 

€3 جملة «مکذّت لما أخبر به الربٌ و۷ سقطت من طبعة الشيخ محمد حسن. 

)٥(‏ أخرجه الإمام الترمذي في «جامعه» ۲٥٢٢‏ عن أنس بلفظ «شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي»» 
وقال: «هذا حديث حسن صحيح غريب من هذا الوجه». ثم أخرج الترمذي بعده رواية عن- 


؛٤ہپ...سسسسشے-‏ ھچ ال تار إل مذعب أفلِ ال چ 


وروي عنه 4# أنه قال: (تخرج طائفة من أمتي من النار بشفاعتي وقد صاروا 
0 3 0 : 


والأخبارٌ الواردة فى الحوض ؛ والميزان» والصراطء وعذاب القبر 
مشهورةٌ معروفةٌ » فمن رد خبرًا منها كِمَنْ رد کلام الله تعالیٰ » قال الله ويكَ: وما 
سخ اٹول دوه وما تمکرعته توا 4 [الحدر: ۷]. 
«مسائل الخلافة وا خلفاء) 


وأن المقدّم في الخلافة هو المقدّم في الفضيلة ؛ لاستحالة تقديم المفضول 
على الفاضل ‏ لأنهم کانوا يراعون الأفضل فالأفضل . 
والدليل عليه أن أبا بكر رضي الله تعالئ عنه(" لما نص على عمر(* قام 


= جعفر بن محمد» عن أبيه » عن جابر بن عبد الله » وقال: هذا حديث غريب من هذا الوجه يستغرب 
بن ساوت کر ون بقل 
واللفظ الذي أورده المصنف أقرب إلى رواية أخرجها البزار في «مسنده» عن ابن عمر مرفوعاء 
وقال: وهذا الکلام لا نعلمه يروئ عن ابن عمر إلا من هذا الوجه » ولا نعلم رواه عن أيوب إلا 
حرب بن سریج » وهو رجل من أهل البصرة ليس به بأس . 
وأصل المعنی الذي هو إخراج عصاة المؤمنين بشفاعة النبي که ابثٌ في صحاح الأحاديث كما 
في صحيحي البخاري مسلم » و«سنن النسائيی)؛ ۰۳۳۱/۲ 

)۱( والحديث بلفظ قريب منه جاء في مسند الإمام أبي حنيفة ۰4۱۲۸۸ وعند الحكيم الترمذي في 
انواده» بعض معناه ‏ ۰۲۰۱/۷ 

(۲) الزيادة من نسخة «ب». 

)۳( لفظة «رضي الله تعالی عنه» ليست في الاصل والزيادة من نسخة اب . 

)٤(‏ لفظة «رضي الله تعالی عنه» ليست في الاأصل ‏ والزيادة من نسخة لاب». 


9 ار إل ت آل الى ا تس سیب سس میسنت ۱۲9 


3 3 
إليه طلحة و فقال: «ما تقول لربك!'' وقد وليت علينا فظا غلیظا؟ 


فقال له أبو بكر وليه فركت”" لي عينيك » وذللت لي عقبيك » وحمتني تلفتني 


عن رأيي » وتصدني عن ديني » بل أقول له إذا سألنی: خلفتٌ عليهم خيرٌ أملك»(۳. 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


فدل ذلك أنهم كانوا يراعون الأفضل فالأفضل » وأن النبي ية لم يصرّح 


في الأصل بياض بقدر الكلمة» سقطة منها لفظة الربك)ء وهي ثابتة في نسخة (ب6. وصنيع 
الشيخ محمد حسن في طبعته من زيادة جملة (إذا لقيت ربك) استنادا منه على ما ورد في الحديث » 
بدون الا شارة على الزيادة والتصرف » مما لا يحمد» والمصنف لا ينقل الحديث هنا بالنص » 
والبياض بقدر الكلمة ليس آکثر» كان أولئ له أن يجتهد على أن لا تحصل في طبعته تلك السقطات 
المتكاثرة بدل الاجتهاد بإثبات ما لا توجد في الأصل» عفا الله عنا وعنه. 

أما صنيع الشیخ الزبيدي في مثل هذه المواضع فهو أفضل بكثير» جزاہ الله تعالی خير الجزاء. 
فى الأصل: حركت » والتصحيح من نسخة اب»). 

8'0 2ھ ۰٠ھ‏ هذا النص في كتابه «روضة 
الناظرین» وقال: اعلم أن جماهير أهل الشُنّة والجماعة يعتقدون أن أفضل الناس بعد النبي گل 
أبو بكر » ثمّ عمر» ثم عثمان ء ثم علي »> رضي الله تعالى عنهم ء وأن المتقدم في الخلافة هو المقدّم 
في الفضيلة » لاستحالة تقديم المفضول على الفاضل ‏ لأنّهم كانوا يراعون الأفضل فالأفضل . 
والدليل عليه: أن أبا بكر (ولقه) لمّا نص على عمر (4) قام إليه طلحة () فقال له: ما تقول 
لربّك وقد وليت علينا فظاً غلیظاً؟! 

قال أبو بكر (وك): فركت لي عينيك ء ودلكت لي عقبيك » وجئتني عن رأبي » وتصدني عن ديني! 
أصل معنى الحديث عند ابن أبي شيبة في مصنفه )٦۸/۱۷۷‏ بلفظ: «لما حضرت أبا بكر الوفاة 
أرسل إلى عمر ليستخلفه » قال: فقال الناس: استخلفت علينا فظا غلیظا ء فلو ملكنا كان أفظ وأغلظ 
ماذا تقول لربك إذا أتيته وقد استخلفت عليناء قال: أتخوفوني بربي» أقول: اللهم أمرت عليهم 
خير أهلك». 

وجاء ذک* طلحة فى رواية أخرجها ابن سعد في «طبقاته الكبرئ» ۰۲۰۷/۳ قال فيه: لاعن عائشة 
قالت: لما حضرت أبا بكر الوفاة استخلف عمر فدخل عليه علي وطلحة فقالا: من استخلفت ؟ 
قال: عمر . قالا: فماذا أنت قائل لربك؟ قال: أبا لله تفرقاني ؟ لأنا أعلم بالله وبعمر منکما. أقول 
استخلفت عليهم خير أهلك . 


4 ہے س ی سس لاہ رَه إلى مدب أفل ا حق‎ ٦ 
. بالنصٌ على أحد» وإتما ثبتت الخلافة بالإجماع لا بالنصش‎ 


وقد" قيل: إنها ثبتت بالنص ؛ ولكنه نص خفي يحتاج إلى تأويل » وتأمّل 
مثل قوله 88 «مروا أبا بكر فليصل بالناس). 


نا و ہت يہ ت ل 0 
«لا ينبغي لقوم فيهم أبو بكر أن يتقدمهم غیرہ) 


«اقتدوا باللذين من بعدي أبى بكر وعمر)؟2. 

وكقوله في علي و : «أنت مني بمنزلة هارون من موسئ)!*. 

("١)‏ في نسخة (ب»: وقيل ء بدون (قد). 

)۲( آخرجه الإمام مسلم في صحيحه برقم ۹۵ء ۰۱۰۱ وأحمد في مسنده ۰۱۹۷۰۱ وغيرهما كثير. 

(۳) آخرجه الامام الترمذي في «جامعه» ۰۳۷۳ بلفظ : «لا ينبغي لقوم فیهم آبو بكر أن یمهم غیره» 
وقال بعده: (هذا حدیث غریب). 
وقال الفتني في «تذكرة الموضوعات» ۹6 : فيه عیسی بن میمون لا یحتج به وأحمد بن بشیر متروك ‏ 
قلت: هو في الترمذي » وأحمد احتج به البخاري ووثقه الأكثرون ء وعیسی لم يتهم بكذب فالحدیث 
حسن » والشاهد ال حادیث الصحيحة في تقدیمه ماما . 

)٤(‏ آخرجه الامام أحمد في «مسنده» ۲۳۲4۵ ۰ والبزار في مسنده ۲۷۲۸ء وقال: هکذا رواه ابن عیینة؛ 
عن زائدة» عن عبد الملك» عن ربعي» عن حذيفة » ورواه الثوري » عن عبد الملك » عن مولین 
لربعي » عن [ص: ۲۵۰] حذيفة » وسمی مولی ربعي: إبراهيم بن سعد » عن الثوري . 

(ہ) آخرجه الامام مسلم في (صحیحه» ٤‏ ۰) ۰۲ 
قال الإمام القاضي عياض في كتابه الماتع «إكمال المعلم» 4۱۱/۷: هذا الحدیث مما تعلقت به 
الروافض والإمامية وسائر فرق الشيعة وبعض المعتزلة ؛ في أن الخلافة كانت حقا لعلي . واستخلاف 
النبي #2 له لذلك بهذا الحدیث وأشباهه مما احتجوا به. ثم اختلفوا بعد في تقديم غیرہء فكفرت 
الروافض سائر الصحابة في تقديمهم غيره » ثم كفر بعضهم عليا لأنه لم یقم في طلب حقه ‏ وهولاء 
استحق مذهبنا من أن يرد علیهم » وقد قالوا بأشنع من هذا فيمن هو أفضل مما ذكرناء ولا امتراء 
في کفر القائلين بهذا ؛ لأن من کفر الأمة كلها والصدر الأول فقد أبطل نقل الشريعة وعدم الإسلام؛ 
وأما من عداهم فإنهم لا يسلكون هذا. فأما الإمامية وبعض المعتزلة نتخطتهم ء وأما بعض المعتزلة 
فلا يقول ذلك لقولها بجواز تقديم المفضول على الفاضل في الإمامة على ما تقدم من الخلاف في 
ذلك. 5 


۱۳۷ 


© الإِشَارَةٌ إلى َذهب أَهْلٍ الح 4 

(من كنت مولاه فعلئ مولاه)20. 

والصحيح أنه لم ينص على أحدء والدليل عليه قوله #: «إن تولوها أبا 
بكر تجدوه ضعيمًا في نفسه قویّا في أمر الله » وان تولوها عمر تجدوه قويّا في بدنه» 
قويّا في أمر الله » وان تولوها عثمان تجدوه هاديًا مهديّاء وان تولوها عليًّا يهدكم 
إلى الصراط المستقیم»(۲. 

فأخبر أن کل واحد منهم يصلحٌ للإمامة على الانفراد» ولم ينض على أحدٍء 
لأنه لو نص على أحد لما قال: «إن تولوھاء ولما قالت الأنصار: (منا أمير ومنکم 
اا قد علي أن الخلافة بعد النبي ي لأبي بكر وه بالإجماع لا بالنص . 

والاجماع حجَّةٌ ؛ قال الله وق : : وه من مشاقق ول ی تا یت ار اتی 
ینیع عر سب( َلْمْوَمِنِينَ وه 027 وَصلہء ‏ جک ساٹ مَصِيرًا # [النساء: ۱۱۵] ۰ 


= وهذا الحدیث على کل حال لا حجة فيه لأحد منهم » بل فيه من فضائل علي ومنزلته ما لا یحط من 
منزلة غيره» ولیس في قوله هذا دلیل على استخلافه بعده؛ لأنه إنما قال له حين استخلفه على 
المدينة في غزوة تبوك فقال له ذلك لاستخلافه بعده» بدليل أن هارون الذي يستشهد به لم يكن 
خليفة بعد موسئ» وإنما مات في حياته » وقبل موت موسئ بنحو أربعين سنة على ما قال آهل 
الخبر ؛ نما استخلفه موسی حين ذهب لمناجاة ربه فقال له: من یی 4 كما نص اللہ تعالى . 

(۱) أخرجه ابن أبي شيبه في مصنفه برقم ۷۱ء وأخرجه الإمام الترمذي في جامعه ۰۳۷۱۳ 
وقال: «هذا حديث حسن غریب» . وفي الباب أحاديث كثير بروايات مختلفة . 

(؟) أخرجه البزار فی «مسنده) ۲۸۹۵ عن حذيفة ول قال: قالوا: يا رسول الله ؛ ألا تستخلف علینا؟ء 
قال: «إني إن استخلفت عليكم فتعصون خليفتي ينزل علیکم العذاب»» قالوا: ألا تستخلف أبا 
بكر ؟» قال: «إن تستخلفوه تجدوه ضعيفا في بدنه » قويا في أمر الله» » قالوا: ألا تستخلف عمر ؟ 
قال: «إن تستخلفوه تجدوه قويا في بدنه ؛ قويا في أمر الله» » قالوا: ألا تستخلف عليا؟ قال: «إن 
تستخلفوه ولن تفعلوا يسلك بكم الطريق وتجدوه هاديا مھدیا) وهذا الحديث لا نعلمه يروئ عن 
حذيفة إلا بهذا الإسناد. 

(۳) كذا فی نسخة اب۰۷ 


۸ وڳ الاکار؛ٔإل مَذْهَبٍ أَهْلٍ ا لحق © 


فان قيل: على أولئ بالخلافة(۱؟ لأنه أعلم من أبي بكر وآشجم"۳؟ وکان 
آئزت الع لیے كلل من أبى گر لات كان ابن عمة: 


يقال لهم: هذا ليس بصحیح؛ والدلیل على أن أبا بكر كان أعلم الصحابة 
بعد النبي ييه وأشجعهم قوله يوم الرّدّة: «ولو منعوني عقالا أو عناقا مما أعطوا 
رسول الله يكل لقاتلثهم عليه » ولو جلاني20 الناسٌ كلهم لجاهدتهم بنفسي»» فقال 
عمر رليه: سمعت النبي ية يقول: «أمرت أن أقاتل الناس حتئ يقولوا لا له إلا 


الله » فإذا قالوها عصموا مني دماءهم وأموالهم»). 


فقال له أبو بكر ولچ : سمعته يقول: «إلا بحقھا) ء والزكاة من حقها ء والله لا آفرق 
بين ما جمع الله و » قال الله مق : تيمو الضَلَوءَ واوا ألركَرةَ 4 [البقرة: ۳ ]۹۱ . 


وكان الب به قبل وفاته قد جهز جيشا ثم مات » والجیشُ مجهّرٌ لم یس 
e N 0 578 ۵ 5‏ ۳ 5 و 
وارتد الناسٌ”* » فقال عمر لأبي بكر #5: «الناس قد ارتدوا وحماة الإسلام في 
هذا الجیش » ومن الرأي رده من المسير لما قد جهز له) . 


فقال أبو بكر وَيه: أشجاع في الجاهلية وخوّار في الإسلام ء والله لا رددتٌُ 
جيشا جهّزه رسول الله 335 . 


قال عمر ولفد: لم يبق أحدٌّ (أنا ولا غيري) إلا وداخله فشلٌ إلا ما كان من 


)١(‏ کذا في الأصل » وفى نسخة (ب): والإمامة. 

(۲) وفي نسخة (ب» زيادة: (منه) . 

(۳) کذا في الأصل » وفي نسخة (ب): ولو خذلني الناس. 

6 أصله عند البخاري في صحيحه ٦٦٥٦ء‏ وعند أصحاب الستن والمسانيد بألفاظ متقاربة . 
(ه) والعبار في الأصل: «وارتدٌ الناسٌ ثم مات»» والتصحيح من نسخة «(ب». 

1( وفي نسخة اب»: ومن رأيي . 
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آبي بكر و" . 


ومن الدليل على أن أبا بكر أشجع من علي « زليه أن اللبی که أعلم علي 
بموته فقال له: «ابن ملجم یقتلك»(۰۲ فكان عليّ ونه إذا لقئ ابن ملجم يقول: 
(متون تخضب هذه من هذه)(" يعنى لحيته من دم رأسه فكان إذا دخل الحرب 


فلاقئ الخصم يعلم أن ذاك الخصم لا يقتله» فهو معه كأنه نائم على فراشه ٠‏ 


وأبو بكر وه كان إذا دخل الحرب ولاقئ , الخصم لا يدري هل يتل أو لا 
كل ماعن پدخل الحرب وهو لا يدري مل الال فا رای الک 
والفرّ والجزع والفزع ما يقاسي یکون كَمَنْ يدخل الحرب وهو نائمٌ کانه على 
فراشه» فدل علی أن آبا بكر يف كان آشجم. 

ثم يقال لهم: الشجاعة ليس فیها فضلٌ ‏ والدلیل عليه: لو أن الشجاع تخلف 

عن الجهاد وجاهد الجبان ) لكان الفضل للجبان لا للشجاع ی 
جاه ا وقلنا ٰ9 ۹9 الجبان ۷ المشقة 


() يروي المصنف هذا الأثر بألفاظه هو. وحديث تجهيز جيش أسامة بن زيد مشهور. وقد ذكره الإمام 
الحافظ المؤرخ أبو جعفر محمد بن جرير الطبري في تاريخه ۰۲۲۰/۳ والإمام أبو الفرج ابن 
الجوزي في «المنتظم» ٤/٤‏ ۷. 

(۲) المصنف رحمه الله تعالی يذكر الخبر بمفاده» لکن أصله عند أحمد في مسنده. 
وأخرجه الحافظ البيهقي في سننه الکبریٰ ۱۰۳/۸ عن زيد بن أسلم قال: أن أبا سنان الدؤلي ء 
حدثه » أنه عاد عليا وه في شكوئ له اشتكاهاء قال: فقلت له: لقد تخوفنا عليك يا أمير المؤمنين 
فى شكواك هذا فقال: لكني والله ما تخوفت على نفسي منه ؛ لأني سمعت رسول اللہ و الصادق 
المصدوق يقول: إنك ستضرب ضربة هاهناء وضربة هاهناء وأشار إلى صدغيه» فيسيل دمها حتى 
يخضب لحيتك ؛ ويكون صاحبها أشقاها كما كان عاقر الناقة آشقی ثمود». 

(۳) لم أهتد إلى أصل هذا الكلام ٠‏ 

. الزيادة من نسخة لاب كما صححه الناسخ في الهامش‎ )٤( 


رق ب نیسحت قارع رال تدم آفز الق 6 
ما لا يقاسيه الشجاع الذي له دربة() بالحرب ‏ فإذا قلنا إن الجبان أفضل لما یناله 
وکذلك القرابة أیضا لیس فيها فضلٌ » لأن الانسان إنما"“ يكسبٌ الفضل 


ہما یفعله ينفسه » قال الله وی  :‏ ون لش لانن الا ما سى € [النجم: ۳]» والقرابة 
شي۶ إلى الله و ؛ ليست مما یکتسب العبدٌ فضلا أو غیره(. 


والدلیل عليه أن والدَ انبح يل ووالدته فى النار(*۲ فلو أن القرابة تفید شيئًا 


وقد رُوي فى الخبر عن النبى ب أنه قال لفاطمة”*2: «إن أردت اللحوق بى 
فعليك بکثرة اسر آحالها على 9" العمل لا علیم النسب والقرابة. 


(۱) جاء في هامش نسخة «ب» تعلیقا على هذه الکلمة: أي عادة. 

(۲) کلمة «إنما» ليست في الأصل › والزيادة من نسخة ب». 

(۳) کذا في نسخة «ب» والعبارة في الأصل کالتالی: ليست مما یکتسب العبدٌ فضلا وغیره. 

)€( علق الناسخ في نسخة «ب» في الهامش وأشار إلى أن کلام المصتف هنا خالٍ من الأدب ء ثم أتى 
بکلام شيخ الإسلام الحافظ ابن حجر » لم استطع قراءته لعدم ظهور الخط وضعفه» لکن يفهم منه 
الاعتراض على كلام المصتّف . 

. 3 كذا في نسخة «(ب»» وفي الأصل: لفطمة‎ )٥( 

» ثبت في الصحيح أنه و بشر فاطمة بأنها أول من سیلحق به بقوله: «ولا أراني إلا قد حضر أجلي‎ )٦( 
۱ ۰۸۳۹۸ وأنك أول أهلي لحوقا بي ء ونعم السلف أنا لك) كما عند النسائی‎ 
ما الرواية التي ساقها المصنف رحمه الله تعالیٰ فهي رواية عائشة ر أخرجها الترمذي فى جامعه‎ 
وقال: عن عائشة قالت: قال لي رسول الله َي إذا أردت اللحوق بي فليكفك من الگا كزاد‎ 
. الراکب » وإياك ومجالسة الأغنياء» ولا تستخلقي ثوبا حتئ ترقعیه‎ 
ثم قال الترمذي بعده: هذا حديث غريب» لا نعرفه إلا من حديث صالح بن حسان» وسمعت محمدا‎ 
. يقول: صالح بن حسان منكر الحديث ؛ وصالح بن أبي حسان الذي روئ عنه ابن أبي ذئب: ثقة‎ 


(۷) كذا فی النسختین ‏ والزبيدي بدله ب«علئ». 
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ولو أن القرابة ينال بها فضلا! لكان العباش أفضل من علی لأن العباس 
عم النبي ييه ؛ وعلئٌ ابن عمّه» والعمّ أقرب من ابن العم وعليٌ آفضل من 
العباس » فدل على أن الفضل بمعنی آخر لیس بالقرابة"» وهو ما روي عن النبي 
يله أنه قال: «إن ربكم واحد وان أباكم واحد كلكم لادم وآدم من تراب لیس 
لعربي فضل على عجمي»( 8 51 بر عند او اد © [الحجرات: ۱۳]. 


فان قيل: علی أعلمٌ من أبي بكر 85م لن النبي ئة قال: «أنا مدينة العلم» 
وعليٌ بابها » فمن أراد المدينة فلیقصد الباب)(24. 


)۱( كذا في الأصل » وفي نسخة «ب» ينال بها فضلٌ . 

(۲) في نسخة (ب): للقرابة. 

(۳) آخرجه الامام أحمد في «مسنده» ۲۳۸۹ بلفظ: «يا أيها الناس ‏ ألا إن ربكم واحد» وان آباکم 
واحدء ألا لا فضل لعربي على عجمي » ولا لعجمي على عربي ولا آحمر على آسود ولا آسود 
على آحمر إلا بالعقوی آبلغت» . بدون ذکر الآية . 

)٤(‏ أخرجه الإمام الحاكم في المستدرك) بلفظ: «آنا مدينة العلم وعلي بابھاء فمن أراد المدينة فليأت 
الباب»» ثم قال: هذا حديث صحيح الإسناد» ولم يخرجاه. وأبو الصلت ثقة مأمون. فإني سمعت 
أبا العباس محمد بن يعقوب في التاريخ يقول: سمعت العباس بن محمد الدوري يقول: سألت 
يحيى بن معين » عن أبي الصلت الهروي » فقال: «ثقة». فقلت: أليس قد حدث عن أبي معاوية ؛ 
عن الأعمش «أنا مدينة العلم)؟ 
فقال: قد حدث به محمد بن جعفر الفيدي وهو ثقة مأمون. 
سمعت أبا نصر أحمد بن سهل الفقيه القباني إمام عصرہ ببخارئ ء يقول: سمعت صالح بن محمد 
بن حبيب الحافظ يقول: وسئل عن أبي الصلت الهروي» فقال: دخل يحيئ بن معين ونحن معه 
على أبى الصلت فسلم عليه » فلما خرج تبعته فقلت له: ما تقول رحمك الله في أبي الصلت ؟ فقال: 
(ھو صدوق». فقلت له: إنه يروي حديث الأعمش » عن مجاهد» عن ابن عباس ء عن النبي ككل 
«أنا مدينة العلم» وعلي بابهاء فمن أراد العلم فليأتها من بابها»» فقال: قد روئ هذا ذاك الفیدي ء 
عن أبى معاوية » عن الأعمش كما رواہ أبو الصلت. 
لکن علق عليه الحافظ الذهبي في تلخيصه بأنه موضوع . 
وقال ابن عدي: قال ابن عدي: وهذا الحديث يعرف بأبي الصلت الهروي عن أبي معاوية سرقه- 


سے ی REE‏ ۹ 3 
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يقال لهم: هذا الخبرٌ ما أن یکون عليّ رواه أو غیره» فان کان غير على 
رواہ''' فهذا علمٌ من العلوم قد علمناه من غير الباب ؛ وإذا جاز أن يُعلم علمٌ من 
العلوم من غير الباب جاز أن يعلم جميعها أو أكثرها من غير الباب » وان کان عليّ 
قد رواه فهذه شھادثہ لنفسه() وشهادةٌ الرجل لنفسه لا تقبل » فدل على أن الخبر 
له معنئ غير ما ذهبوا إليه . 


2 : «آنا مدينة العلم وعلي بابھا)ء لم يرد علي بن أبي طالب كرم 
الله وجهه » وإنما آراد بقوله «علی بابها» أي رفيع بابها وعظيم شأنها » كقوله تعالى: 
هلدا رط عل مُسَتَقِيرٌ ۹ [الحجر: 214١‏ بقراءة يعقوب الحضرمي » أي رفيع 
مستقيم » فيكون علي هاهنا بمعنئ «عال» كما قال امرؤ القيس: 

مک مر مقبل مُدير مضا ده كجلمود صخر حَطه السَيلٌ من عإ © 


= من أحمد بن سلمة هذا ومعه جماعة من الضعفای هکذا قال ي . 
وقال أبو الفتح الأودي: لا یصح في هذا الباب شيء. 
ورواه الترمذي في «سننه» (۳۷۲۳) عن علي وك مرفوعا بلفظ: «أنا دار الحکمة وعلی بابھا)ء 
0+--+ ۱ 

)١(‏ فی نسخة (ب): على رواه أو غير على رواه. 

(۲( علق الناسخ في حاشية نسخة لات ما وجده في حاشية اللسخة ال نسخه عنها وقال: قوله: لافهذه 
شهادته لنفسه! ؛ لا يخفى ما فيه من إساءة الأدب على سیدنا علي كرم الله وجهه » فانه لو صح عنه 
لوجب الأخذ بەء ثم ذكر الناسخ أقوال العلماء في رد هذا الأثر » وقال بأنه كان ينبغي للمصنف أن 
يرد الخبر من حيث الثبوت بدل الكلام عن علي كرم الله وجهه. 

( في النسختين: علي. معنئ البيت: مكرّ: كثير العودة مرة بعد أخرئء مفرّ: كثير الفرار (بقصد 
الرجوع للمبارزة أقوئ). 
الك وَالفَرٌ في الفتال: المُجوم وَالمَرَاجُع ليهجم الفارس ثانية بصورة أشد. 
الجلمود: الحجر العظيم الصلب. 
حطه: حذرہ من فوق . 


يقول: إن فرسه سريع الجري » شديد الا قدام والإدبار معاء وشبّهه بحجر عظيم ألقاه السيل من مكان 
00 
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أي من عال ء وإذا كان بمعنئ «عال» فلا حجة لهم فيه. 


والدليل على أن أبا بكر وچ أعلم وأفضل» قوله قَل: «يؤمُكم أعلمكم 
وأفضلكو)7©. 

ثم لما وقع گل في النزع وحضر وقت الصلاة قال: «مروا أبا بكر فليصل 
من 
بالٹاس ۷ء 

يقول علی و4 : كنت حاضرًا بين يدي النبي ب وما کنت غائبًا» فقال: «مروا 
A 9 ۲‏ 
با یکر فلیصل بالتاس» وترکني » رضینا لدنینا ما رضیه رسول اھ لین 

فان قیل : علی" آولی بالخلافة من آبی بكر لقول النبی وف له۳۱*: «آنت مني 
5 مش 

يقال لهم هذا الخبر أيضا لا حجّة لكم فيه» لأنه إن أراد بقوله: .02 
بمنزلة هارون من موسئ) أنت أخي » كما أن هارون أخو موسی ء فهذا لا يصح ؛ 
لأن عليا كان ابن عمه لم يكن آخاه. 

فإن أراد به: أنك الخليفة بعدي كما أن هارون كان الخليفة بعد موسئ عليهما 
الصلاة والسلام» فهذا فاسدٌ أيضاء لأن هارون مات قبل موسی ء فلم“ يكن 


)0:2 أخرجه الامام النسائي في سننه ۰۸۵۷ بلفظ: «یوم القوم أقرؤهم لکتاب الله ء فإن كانوا في القراءة 
سواء فأقدمهم في الهجرة فان كانوا في الهجرة سواء فأعلمهم بالسنة ء فان کانوا في السنة سواء 
فاقدمهم سناء ولا تؤم الرجل في سلطانه ولا تقعد على تكرمته في بيته إلا أن يأذن لك». وبمثله 
عند ابن أبي شيبة في مصنفه . أخرجه الامام عبد الرزاق في مصنفه 2580407 . 

(۲) وقد سبق تخريجه ٠‏ 

۳( كلمة «له» لا توجد في الأصلء والزيادة من نسخة «اب»). 

)٤(‏ سبق تخریجه. 

(ہ) في نسخة اب»: ولم » بالواو: 


۱۳ 
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الخليفة بعده » فلو كان المراد به الخلافة لقال: «منزلتك منى منزلة يوشع بن نون) , 
لأن الخليفة بعد موسی كان يوشع بن نون فدل على أن الخبر له معنئ غير ما 
ذهبوا إليه» وذلك أن النبي كه خرج إلى بعض الغزوات » واستخلف عليا في 
أهله » فقال المنافقون نما خلفه بغضا له وقلی(۰۴۳ فلحق علي وله النبي ی وقال: 
إن المنافقین قالوا كيت وکیت » فقال النبي و : «کذبوا خلفتك كما خلف موسى 
هارون » أ ما ترضی أن تکون مني بمنزلة هارون من موسی»(۲۳ لأن موسی لا 
توجه لمیقات ربّہ استخلف هارون في قومه . 

وإذا كان المراذ به الخلافة في حال الحياق فهذا لا حجّة لهم فيه ء فان النبي 
كله كان یستخلف على آهله(*) في کل غزوة بغزوها رجلا من أصحابه» کابن أم 


مکتوم » وغیره. 
فان قیل: فقد قال ال كلد : امن كنت مولاه فعلى مولاه»(* يريد من 
كنت آولی به فعلی أولیٰ به. 


)١(‏ كذافي الأصل » وفي نسخة (ب) لا توجد لفظة «كان». 

. كذا في النسختین » وقد سقطت لفظة «بعضا له وقلی» من طبعة الشیخ محمد حسن‎ (٢ 

(۳) آخرجہ الامام أحمد في مسنده 4٠‏ ١وقال:‏ حدثنا عفان حدثنا حماد» يعنى ابن سَلَمة » أنبأنا على 
بن زيد سعید بن المسیب قال: قلت لسعد ب بن مالك: >۷ حدیث» ھ0 
أن أسألك عنه؟ فقال: : لا تفعل يا ابن أخي ؛ إذا علمت أن عندي علماً فسلني عنه ؛ ولا تهببي؛ 
قال: قلت: قول رسول اه 3 لعل حین له بالمدينة في غزوة رد ققال سعد؛ جلت النبي 
295 عليًا بالمدينة في غزوة تبوك » فقال : يا رسول اللہ ء أَتُخَلمُي في الخالفة » في النساء والصبیان ؟ 
فقال: «آما ترضین أن تکون مني بمنزلەً هرون من موسی ؟» قال : بلی یا رسول الله » قال: فأدبر علي 
مسرعاً كأني أنظر إلى غبار قدميه يَسْطمٌ ء وقد قال حماد: : فرجع علي مسرعا. 

2 كذا في الأصل » وفي نسخة (ب): : حين توجه . 

)٥(‏ في نسخة اب»: كان يستخلف فى عهده. 


۰۱۲۷ سبق تخريجه ص‎ )٦( 


۳ 


© ال تار إلى عذقب أل الحق و 


۱۳۵ 


يقال لهم: مولی هاهنا بمعنی «الناصر» أي من كنت ناصره فعلي ناصره ) 
قال الله 4 : ۳ وان تظهرا عَلَيَهِ اس أله وود 4 وچتریل َصَلِحُ وین € [التحریم: 
۳ أي ناصره ) وقال الشاعر: (إذا 7 مو لین المرء ء فهو ذلیل»() أي إذا ذل 


اض 


وإذا كان المراد به: من كنت ناصرّه فعلیٌ ناصره» فان النبى ود كان ناصرًا 
لأبى بكر يه ء ولم يكن خاذلا لەء بل كان كل واحد منهما 1 لصاحبه» 
ومؤنسًا له قال الله وَل : کا و و ایك که [التوبة: ٠٤‏ 1 


وعلي بن أبي طالب رضوان الله عليه فقد كان ناصرًا له أيضاء فإن أبا بكر 
ري لما قال: «آقيلوني» أقيلوني) › لم يقم غيرٌ علی وله فقال: «والله ما نقيلك 
 . 06‏ ۹9+ » رضيكّ لدیننا | 
فلا نرضاك لدنيانا!)©) 


وجاهد بين يديه وتسرّئ بالحنفية في أيامه » وولدت له محمد بن الحنفية › 
ولم يظهر غير الموافقة » والنصرة. 


(۱) من أبيات أبى عمرو طرفة بن العبد بن سفيان بن سعد » البكري الوائلي » شاعر من عصر الجاهلي ؛ 
من الطبقة الأولئ . ولد في بادية البحرين» وتنقل في بقاع نجد. واتصل بالملك عمرو بن هند. 
والشطر الأول من البيت هو: 

عم ولا تیش بِالظَنٌ أ عه إِذادَل ولى العرء هو الیل 

(؟) جملة: «أي إذا ذل ناصر» ليست في طبعة (اب». 

(۳() ا ای منها 

)٤(‏ أخرجه الإمام الحافظ أبو بكر الخلال في كتابه «السنة» ۳۷۲ بلفظ: «أخبرني عبد الملك 


المیمونی » قال: ثنا محمد بن عبد الله ء عن التليد بن سليمان» عن آبي الجحاف » عن علي » قال: 
قام أبو بكر بعدما استخلف بثلاث يقول: «من يستقيلني بيعتي فأقيله ؟ فأقول: والله لا يقيلك ولا 
1 عقيلك » من ذا الذي يؤخرك» وقد قدمك رسول الله ا ؟). 


٦‏ سس الاتازال مَذْهَب أفل الق 
فان قيل: لو كان أهلا للخلافة لما قال: «أقيلوني أقيلوني»۰۲۳ لان الإنسان 
لا يستقيل من الشيء إلا إذا لم يكن أهلا له. 


يقال لهم: قوله(۲): «آقيلوني» يدل علین زهده وورعه » وخوفه من الژلل في 
آمر الأمة فطلب الاستقالة لأجل ےج النبي و «یلعن إمامًا أمَّ قوما 
وهم له كارهون» » فخشی أبو بكر ره أن یکون فیمن ول علیهم مَن هو کاره له 
فقال: «آقيلوني أقيلوني»» فلما آجابوه بالقبول والاستبشار» ولم ینکر عليه منكرٌ 
خف عنه بعضٌ ما توهّم من كراهة کارو. 


ولهذا روي أنه رأئ جبلا فقال للجَبل: «لو کان بك مثل ما بى لتقطعت»۳۲. 
ولآن كل إنسان یطالب بأمر نفسه » والامام یطالب بأمر نفسه وبأمر الأمة» فطلب 
الاستقالة لأجل ذلك . 


وقد روي في الخبر عن النبي كَل أنه قال: (من ولو على المسلمین ر 
وهو يعلم أن في المسلمین من هو خير منه» فقد خان اللہ ورس جا( فلو كان 


. ما اهتدیت إلى رواية بهذا اللفظ‎ )١( 

(؟) كلمة «قوله» ليست في نسخة الأصل : والزيادة من نسخة «(ب». 

(r)‏ قال أحمد بن یحییٰ بن جابر بن داود ابلاذري (المتوفیٰ سنة ۲۷۹ھ) في كتابه «جمل من ن أنساب 
الأشراف»: : قال هشام: وبلغنا أن رسول الله َو حين حضر قبض إبراهيم ہچ ء وهو مستقبل الجبل 
فقال: «يا جبل ء لو بك ما بى لهدك . ولكنا نقول كما أمرنا الله: إنا لله وإنا إليه راجعون» والحمد 
لله رب العالمین4. ۱ 
وذکره الحلبي في «سیرته» ۳ بلفظ : وذکر أنه لما مات كان ی مستقبلا للجبل فقال يا جبل 
لو كان بك مثل ما بي لهدك ولکن إنا لله وانا إليه راجعون . 

)€( كذا في نسخة (ب» وفي الأصل «بأمر نفسه وأمر الأمة) . . وفي طبعة الشیخ محمد حسن سقطت 
كلمة «الأمر». 

)٥(‏ أخرجه الامام الطبراني في معجمه الكبير ۱۱۲۱١‏ بلفظ: «ومن تولئ من أمر المسلمين شيئاء 
فاستعمل عليهم رجلا » وهو يعلم أن فيهم من هو أولئ بذلكء وأعلم بکتاب الله وسنة رسوله »= 


© الإِشَارَةُإِلَ مَذْهَب أَهل اوق تست تيت تك ب بل ل ۱۳۷ 


في الصحابة من هو أفضل من أبي بكر الصديق وله یی 8 
لان ذلك یودی إلى اة اش ورس له والامه لا تجتمع على ضلالة ۰ للخبر 
المروي عن النبي وک في ذلك . 


ومن الدلیل على أن أبا بكر ول أفضل الخلق بعد رسول الله گل قوله 29 : 
«ما طلعت الشمس ولا غربت على رجل بعد النبيّين والمرسلين أفضل من أبي 
بكر »۰۲۲ وهذا صريح كما تری . 


«ما جرى بین عن ومعاوية وٹ ) 


يقال لهم: قد اختلف الناسٌ في ذلك . 


۳ من قال: الحق كان مع علي رضي الله تعالی عنه(*2 لقول النبي وي : 
فان ال راس دی وا( 


= فقد خان الله ورسوله وجمیع المومنین۰»۰۰۰ وقال الهيشمي في مجمع الزوائد: وفیه آبو محمد 
الجزري حمزة ولم أعرفه» وبقية رجاله رجال الصحیح. 

)۱( کذا في الا صل » وفي نسخة (ب»: على الضلالة . 

(۲) وهو حدیث أبي الدرداء أخرجه الامام أحمد في «فضائل الصحابة» ۱۵۲/۱ بلفظ : «عن آبي الدرداء 
قال: رآني رسول الله و آمشي آمام أبي بكر فقال: «یا أبا الدرداء» أتمشي نام بن عر حر ينك 
في الدنيا والآخرة؟ ما طلعت الشمس ؛ ولا غربت» على أحد بعد النبيين والمرسلين أفضل من 
أبي بكر ). 

۳( كلمة «الحق» سقطت من طبعة الشيخ محمد حسن . 

0( في الأصل: اختلف الناس » بدون «قد» ء والزيادة من نسخة ۷ب٢‏ . 

(4) وجملة «رضي الله تعالئ عنه» لا توجد في الاصل ء والزيادة من نسخة لاب». 

(1) أخرجه الحاكم في «المستدرك) بإسناده لي علي وقال: عن علي په قال: قال رسول الله پل : 

«رحم الله عليا اللھم أدر الحق معه حيث دار» هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه.- 


۸ لل هه تال مَذَْهَبٍ أفلِ الحق ‏ 


ومنهم من قال: كل واحد منهما کان مجتهدا مصيبّاء لقول النبي لَلّ: «كل 
متهن مف و ا ل يختلفا فى الأصول وإنما اختلفا''' في الفروع 
کاختلاف الشافعی :0148" وأبى حنيفة . 

فمنهم من يقول: إن الحق في جهة واحدة)» وان المخالف لتلك الجهة 

و ع 13 4 . 
مجتهد(۲) مخطرم له أجرء لا أنه خطأ يودي“ إلى كفره ولا فسقه ؛ لقوله 8#: 
«من اجتهد فأصاب فله آجران» ومن اجتهد فأخطأ فله أجر»؟. 


ومنهم من يقول: كل 3 ر(۱۰) £ | مصیب ا خير » وحملوا أمر معاوية 
وعلي و على ذلك ؛ وذلك أن عثمان بن عفان وه كان الخليفة وهو ابن عم 
معاوية رضي الله تعالیٰ عنە''''ء فقتل مظلوماء وولي بعدہ''' الخلافة على وچ › 


= وقال الحافظ الذهبي في «تلخيصه): مختار بن نافع: ساقط . 
وأخرجه الترمذي فى جامعه ٣۳۷۱ء‏ وقال: هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه. 

)00 می سام وہای الام "انسلا روت الى طيعة مک کی 

)۲( جملة: «في الا صول وإنما اختلفا) سقطت من طبعة محمد حسن إسماعيل . 

(۲) کذا في الأصل » بالترضي عن الشافعي دون أبي حنيفة » #5 » وفي نسخة «ب» لم یذکر الترضي 
لا عن الشافعي ولا عن أبي حنيفة . 

. وهذه التمثيل أيضا مما يشير إلى أن صاحب الكتاب هو الإمام الشيرازي‎ )٤( 

)٥(‏ كذا في نسخة (ب)ء وفی الأصل: «فی الجھة)ء بدون كلمة: واحدة. 

)٦(‏ في الأصل: «علی تلك نوتیز من نسخة اب). 

(۷) كلمة (مجتھد) ليست فى الأصل » والزيادة من نسخة (ب). 

)۸( كذا العبارة في الأصل في نسخة «ب»» والشیخ الزبيدي كأنه غفل عن صحة عبارة الأصل وقال 
بتصحیح كلمة «خطأ». 

)0 أخرجه البخاري (۱۰۸/۹)ء ومسلم (۱۳۱/۵- ۱۳۲). 

(۱۰) كلمة (مجتهد» ليست في الأصل» والزيادة من نسخة ب». 

)۱۱( العبارة في الأصل: وهو بن عم معاوية» وبدون الترضي عليه . التصحيح والزيادة من نسخة اب . 

(۱۲) كلمة (بعده» ليست في نسخة (اب) . 


8 ار شاه لع اهل الوه ا ا تة 
فجاء معاوية وطالبه بدمه » فقال علی و4 : من قتل عثمان فلیقم)؟ 


فقام الخلق''' كلهم ء فأدیٰ اجتهاده( إلى تركهم ذلك اليوم ؛ لأنه لا يمكنه 
قتل جميعهم » وخشي على نفسه أيضا أن يقتلوه كما قتلوا عثمان بهي . 

فلما تركهم ظنّ معاوية وأصحابه أنهم قد ترکوا(*) شرطًا من شروط الامامة 
وبطلت إمامته ؛ لأن من شروط”(" الإمامة استیفاء الحقوق» فإذا لم يستوف 
الحقوق ‏ فقد ترك شرطا من شروط الامامة وبطلت امامته + وَالَعصر لا بد له من 
إمام » فعقدوا لمعاوية بهذا الاجتهاد. 


فک( واحد منهما کان مجتهدا مصببّاء والدلیل علی أنه لم يجر بينهم ما 
يودي إلى الکفر والفستی(۲ أن علي بن أبي طالب وه كان إذا قاتل الکفار 
یظهر الفرح والاستبشار» وفي حال قتاله لمعاوية ظهر منه الهج والحزن وأشرف 
على القتلی( ۳ فقال أبو الحسن: «کلْ هذا بیننا! إلى ال( آشکو عجري 


(١)‏ كلمة «فلیقم» ليست في الأصل ؛ وکذا ذهبت للشیخ الزبيدي ولغیره» والتصحیح من نسخة (ب۷. 
(؟) كذا في نسخة «(ب)» وفي الأصل: (الخلفا)ء وأثبت الشيخ محمد حسن فی طبعته (الخلفاء)ء 


وإن كان لا يستقيم معناه. 

(۳) كذا في نسخة «(ب»» وفي الاصل: اجتهادهم . 

)٤(‏ کذا فی الاأصل. وفى نسخة (ب): عنه. 

)2( كذا فى الأصل » وفى نسخة «ب): أنه قد ترك . 

030 في الأصل: من شرط الإمامةء والتعديل من نسخة «ب». 

(۷) العبارة فى نسخة «(ب»: فكان كل واحد. 

)۸( كذا في الأصل » وفي نسخة «ب»: الفسوق. 

)0( في نسخة «ب»: كرم الله تعالئ وجهه. 

)٠ 3‏ جاء في الأصل: و الخال اولي لمح اليد : «أشرف على القتلیٰ٢ء‏ ومنا التصحيح . 
وسقطت من طبعة الشيخ محمد حسن جملةٌ: سوہ ۱ 

(۱۱) والعبارة في نسخة «ب»: فقال: أبا الحسن كل هذا بثنا إلى الله . . 


ووا ل الإکَارۂ إلى مهب أَهْلٍ ا لی © 


1 کک اه © و 1 a‏ ۰ (۱) 
وبنجري» أي همومي وأحزاني » يا ليتني مت قبل هذا بعشرین سنة ۰ 


وکان یقول لأصحابه: «آلا لا يُتبع كول ولا یف علی جریح»(۲. فلو وجد 
منهم ما يؤدي إلى کفرهم وفسقھم ؛ لما آمر أصحابه بذلك . 


وروي أن بعض أصحابه قال له: «أ کفاژ هم؟ فقال: لاء هم إخواننا بغوا 
علینا»۳. 


قال الله تعالیٰ: بت کچ بعد فان بت 
می ہج ہو 000 


)١(‏ ذکر الإمام المؤرخ ابن كثير في «البداية والنهاية) 51/1 7» وهو يترجم طلحة وقال: قد صحب 
رسول الله 235 فأحسن صحبته حتئ توفي وهو عنه راض » وكذلك أبو بكر وعمر فلما كان قضية 
عثمان اعتزل عنه فنسبه بعض الناس إلى تحامل فيه » فلهذا لما حضر يوم الجمل واجتمع به علي 
فوعظه تأخر فوقف في بعض الصفوف » فجاءه سهم غريب فوقع في ركبته وقيل في رقبته » والأول 
آشهر » وانتظم السهم مع ساقه خاصرة الفرس فجمح به حتئ كاد یلقیه ء وجعل يقول: إلي عباد الله ؛ 
فأدركه مولیٰ له فركب وراءه وأدخله البصرة فمات بدار فیھاء ويقال إنه مات بالمعركة» وان عليا 
لما دار ر بين القتلیٰ رآه فجعل يمسح عن وجهه التراب وقال: : رحمة الله عليك آبا محمد» يعز علي 
أن أراك مجدولا تحت نجوم السماء» ثم قال: إلى الله أشكو عجري وبجري : والله لوددت أني 
كنت مت قبل هذا اليوم بعشرين سنة. 

)۲( آخرجه سعيد بن منصور في سننه ۸٢۲۹ء‏ وقال: حدثنا عبد العزيز بن محمد ؛ عن جعفر بن محمد ؛ 
عن أبيه » «آن علياء کان لا يأخذ سلباء وأنه کان بباشر القتال بنفسه ‏ وأنه كان لا يذفف على 
جریح؛ ولا يقتل مدبرا). 
وأخرجه الحافظ البيهقي في سننه الصفیر ۳۳۹۸ء بلفظ: (آمر علي منادیه ينادي يوم البصرة لا یتبع 
مدبر ولا یدق على جریح › ولا یقتل أسير؛ ومن ن آغلق بابه فهو آمن » ومن ألقئ سلاحه فهو آمن ؛ 
ولم يأخذ من متاعهم شیئا). 

(۳) آخرجه الامام الحافظ البيهقي في «السنن الکبری»» ج ۸ ص ۰۱۷۳ 

)€3 كلمة افي» سقطت من طبعة الشیخ الزبيدي» وهي موجودة في اللسختین . 


و الإکارڈإل تذقب آغل لك سس 


وقال وْكَ: ۶ إِنَمَا تون إخوة دَأَصَلحرأ ن َحوَيسكُرٌ © [الحجرات: ۰٠ء‏ 
۰ 
افضل من الصحابة) یفعلون بیوسف ما فعلوا؛ (ویرسف آخوهم وشقیقهم) حسدا 
فیما یتعلق بأمور الدنیا » فمن نزلت درجتّه عن درجتهم لا يُستبعد منهم ما يجري 
بینهم من قتال أو غيره فيما('' یتعلق بأمور الدين» والدلیل على أن ما جری بينهم 
لم يكن مما یتعلق بآمور الدنيا"" » أن عمرو بن العاص کان وزیرا لمعاویة !۲۳ فلما 
كن ما بن امو أك عن ال هع ها مشال از 
لم لا تقاتل ؟ 


فقال: سمعت رسول الله ية يقول لعمّار بن ياسر: «تقتلك الفئة الباغیة)(' 
۹۶۶9۹ نحن بغاة. 


فقال معاوية: ما نحن قتلناه ء قتله من أرسله إلینا یُقاتلناء وأما نحن فقد دفعناه 
عن أنفسنا" فقتل » فبلغ ذلك عليّا و » فقال: إن کنث أنا قعل فالنبى لا قاتلُ 
تی سس 000" 


ولهذا قال بعض أصحابنا: إن عليًا علا كان مجتهدا عض" فله أجران ومعاورة 


)١(‏ كذا في نسخة 9ب٢‏ ء وفي الأصل: وفيما. 

)۲( ۳080+( الم تكن متعلق» ؛ والتصحيح من نسخة ۷ب٢‏ ء وأثبته الزبيدي كما في الأصل » ولم 
یصحح إعراب کلمة «متعلق» بالنصب كما تقتضیه القاعدة. 

(۳) فی الأصل: «وزیر معاوية) ء والتعدیل من نسخة «ب». 

)0( أخرجه الامام مسلم في صحیحه ۲۹۱٦‏ وأخرجه الامام الترمذي في جامعه ۳۸۰۰ء بلفظ: «أبشر 
يا عمار تقتلك الفئة الباغية» . وقال: وفي الباب عن أم سلمة » وعبد الله بن عمروء وأبى اليسرء 
وحذیفةء وهذا حديث حسن صحيح غريب من حديث العلاء بن عبد الرحمن ۱ 

(ہ) وفي الأصل: أن» والتعدیل من نسخة ۷ب٢‏ . 

(1) کذا عبارةٌ نسخة «ب»» وهي أكثر مناسبة من عبارة الأصل ؛ وهي «أما نحن دافعنا عن أتفسنا». 

(۷) كذا في الأصل ء وفي نسخة «ب»: كان يجتهد ویصیب . 


د و ال تاره إل نذعب هل ا لح ۾ 


والواجب في ذلك الإمساك عما شجر بینھم؛ وذكرٌ محاسنھم لما روي عن 
النبي كَل أنه قال : ااسيجري بين أصحابي هینمة""" يغفرها الله لهم لسابقتهم فإياكم 
وما شجر بینهم » ی ری وت و ی یی 


وقال ي ون جَامُو سن بعدهم قولوت را اغفرلتا ولإحوان تا انت 


إلينا من يُبغضهو*"» فقد روي في الخبر عن رسول الله جه «أن الله وق إذا علم 
من عبد أنه یبفضث() صاحب بدعة غفر الله له وان قل عمله)(" . 


(۱) کذا في الأصل» وفي نسخة (ب): يجتهد ويخطى . 

(۲) كذا في الأصل» وفي نسخة (ب): هت بالضبط والتشکیل. ولعل الصواب هو: امن 
ولعل ما حصل في الأصل من تقديم النون علیٰ الميم هو غفلة من الناسخ . 
معناه: قال العلامة الزبيدي في «تاج العروس» ۷۲/۱۲: والھَيْتَم وَالهَيْئَمّة وَالَهَيْتَام والهَیْتُوم 
والهیتمان كُلَهُ: الک مُالْكَفْىُء وَقِيلَ : الصوْت الَف 

(۳) آخرجه الامام البخاري في صحیحه عن آبي سعيد الخدري لفیا مرفوعا بلفظ: «لا تسبوا أصحابي › 
فلو أن آحدکم أنفق مثل أحدء ذهبا ما بلغ مد أحدهم ء ولا نصیفه». رقم ۳>۷۳. 
وقال القاضي آبو بكر الباقلاني في «الانصاف» ۱۸ وهو یشرح هذا الحدیث: ومعلوم أن إنفاق مثل 
أحد ذهباً ما أنفقه أحد من الصحابة ء لکن إيمانهم ونفقتهم في الحکم والثواب : والجزاءء والدرجة 
آزید وأکمل من نفقة غیرهم . 

. کذا في نسخة «ب»» وفي الأصل: أن یغفر لنا ولهم‎ )٤( 

0 كذا في الأصل » وفي نسخة «ب»: وأن یرزقنا بخض من یبخضهم . 

)3( كذا في الاصل » وفي نسخة «(ب): مبغض لصاحب . 

2 أخرجه الحافظ أبو نعيم في «الحلیة» ۱۰۳/۸ عن فضيل بن عياض في حديث طويل . 5 


الاک قدت اف لاق وہ تست س تس تسین ۱:۳ 


وروي أن النبی ول أنه قال: «من انتهر صاحبّ بدعة ملا الله قلبه إیماتا 


وأمنا)0 . 


وعنه م أنه قال: «من أهان صاحب بدعة آمنه الله من الفزع الأكبر». 


فليس يبغضهم إلا مشرك کافر» لما روي عن النبي و أنه قال لعلي بن أبي 


طالب كرم الله وجهه: «يا على يخرج قوم من قبل المشرق يقال لهم الرافضة فان 
أدركتهم فاقتلهم فاتهم مشركون» وعلامة ذلك أنهم يسبّون أبا بكر وعمر 00825 . 


وحکی أن آبا نواس“ رئي في المنام فقيل له: ما فعل الله بك ؟ 
فقال: غفر لي . فقيل له: بم؟ 


فقال: بأربعة أبيات قلتها. 


(£) 


ولا شك في عدم ثبوته عن النبي ۰5 

موضوع كما قال ابن العراق والفتني والقاري . 

موضوع كما قال الحافظ السيوطي في «اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة) ۰۲۳۰/۱ 
أخرجه ابن عدي في الكامل ٦/٢٦۲ء‏ وقال: وهذا حديث بهذا الإسناد وخاصة عن يزيد بن زريع 
عن خالد باطلٌ» لا علم يرويه غير عمرو بن مخرمء وعن عمرو أحمد بن محمد الیمامي ء وهو 
ضعيف أيضاء فلا أدري أتينا من قبل اليمامي أو من قبل عمرو بن مخرم. 

اسمه الحسن بن هانئ بن عبد الأول... ويقال له: أبو نواس البصري. كان أبوه من آهل دمشق من 
جند مروان بن محمدء ثم صار إلى الأهواز» وتزوج امرأة يقال لها جلبان. فولدت له أبا نواس 
هذاء وابنا آخر يقال لە: أبو معاذ. 

ثم صار أبو نواس إلى البصرة فتأدب بها على أبي زيد وأبي عبيدة» وقرأ كتاب سيبويه ولزم خلفا 
الأحمر ء وصحب يونس بن حبيب الضبي النحري . 

قال يعقوب بن السكيت: إذا رويت الشعر عن امرئ القيس والأعشئ من أهل الجاهلية» ومن 
الإسلاميين لجرير والفرزدق » ومن المحدثین عن أبي نواس فحسبك. 

وقد أثنى عليه غير واحد ؛ منهم الأصمعي ؛ والجاحظ » والنظام. توفي ۸ ه. ينظر في (سیر 
أعلام النبلاء) ۰ 


بر لے ر ا ظھ 2 
:5 مل هق الإشََارَة إلى مذهب اَهَل الحقی € 


فقیل ل(): وما هي 91ای 
اني رضيتٌ آبا حفص وشيعتّه ٭ کمارضیث عتیقا صاحب الفار 
وقد رضیث عافدو عَلَمّا ه ومارضیث بقتل الشیخ في الذار 
كل الصحابة عندي قدوةٌ عُلُمَا ٭ فیل عَلي بهذا القول من عار 
ان کنت تعلم اي لا ا ےہر عه الا لوجهك ضاعقی من الثار 

فکما أن محبتهم واتباعهم توصل إلى الجنة» ون کثرت الذنوب ؛ فکذلك 
بخشهم وتركُ اتباعهم والاقتداء بهم یکونْ سببًا للخلود في النار» وان کثرت الطاعة . 

وآنشد بعضهم: 
ل اا رود قد ایس ره نه اوا 
ال رس ہز ارات رن سل مسق کی تقل راشی 


خاتم الرشتان شافعي وضجيعاه له وعثمان صهره والوصي”) 
«من لم یعتقد بپذهب آهل الحق) 


فمن اعتقد غير ما آشرنا الیه من اعتقاد آهل الحق » المنتمین إلى الامام آبی 
5 ع ۳ 7م" ۶ 7 ۰ 
الحسن الأشعري والإمام أبي منصور الماتريدي(*) فهو مبتدع”*2» أو كافر بتکفیرہ 


)١(‏ كلمة (اه» ليست في نسخة «(اب». 

)۲( كذا في الأصل ؛ وفي نسخة «ب»: فقال » ولیس بعده اهي». 

(۲) هذه الجملة من قوله: «وأنشد بعضهم ۰.۰ إلى آخر بیت: «وعثمان صهره والوصي» لا توجد في 
الأصل » وفي أي طبعة من الطبعات الکتاب . 

)٤(‏ ليس في الاصل ذكرٌ الامام أبي منصور الماتريدي» والزيادة والتصحیح من نسخة «ب». 

. كذا في نسخة اب وكلمة: (مبتدع) ليست في الأصل‎ )٥( 


٤ 


© الِکَاره إلى مذغب ألِ التق + 
لھم”ء لما روي عن النبي كله أنه قال: (ما كر رجلٌ رجلا إلا باء به أحدهماء 
إن كان كافرًا إنه لَكَمَا قال» وإن كان مسلما لقد کر بتكفيره ایّاه۲۳16. 

فمن كان هذا اعتقاده ودینه » فكيف يستحل”" المسلم أن يغتابه » فضلا أن 
5 ویلعنه » وهل في هذه الاعتقادات ما يجحده ا آو پستتکف(* عنه 
عالم أو عابدٌ إلا ملح دهري» أو مُوهم حشوي بدعيّ ) نعوذ بالله من الخذلان» 
وسوء التوفيق والحرمان. 

فليت شعري هذا الذي يُسَب إليهم في آي کتاب وجدوه لهم » ومتیٰ سمعوه 
منهم ! ومن هذا الذي نقله عنهم! فالله ول حَسِيبُنا وحسيبهه0©. 

فان قيل: أنتم تقولون هذا في الظاهر » وتعتقدون خلافه في الباطن(! 

يقال لهم: لا فرق بيننا وبینکم في ذلك" وليس لبعضنا من بعض إلا 
الظا انان ٍص۹ .۔ أعيننا صادق ولا كاذب. 


)0 كذا فی نسخة (ب)ء والعبارة تحرفت في طبعة الشیخ محمد حسن إلى (فهو کافر بتکفیرہ لهم) ) 
وفي الأصل: (فهو کافرء ومن نسب إليهم غير ذلك فقد كفرهم » ويكون كافرا بتكفيره لهم) . 

)2( وبهذا اللفظ ذكره الفتني في «تذكرة الموضوعات» وقال: ضعيف . لکن أصل معناه ثابت عند مسلم 
فی (صحیح) ۰۱۱۱ وعند الترمذي وغیرہ. 

(۳) تحرفت في طبعة الشیخ محمد حسن إلى يسجل ٠‏ 

)€3 في الأصل: ما يجحده أحد . والتعديل من نسخة (اب» ۰ 

(ه) في الأصل: : يستمر» والتصحيح من نسخة «(ب» ء وإنما أقول: : التصحيح ء وليس التعدیل » > لأن كلمة 
(یستمر لا ينسجم لما بعده» وكلمة (عنه» التي هی إن أن (یستنکف» هو الصواب الصحیح . 

)1( كذا فى نسخة «(ب»» وفي الا صل: حسبنا وحسبھم. 

)۷( وعبارة نسخة اب»: وتعتقدون في الباطن غیره. 

(۸) کذا فی نسخة اب ۰ 

(۹) وفی الأصل: (ولیس في ذلك لبعضنا من بعض» والتعديل من نسخة اب . 


© الإِشَارَةُ إلى مذهَب هل ا لق‎ © ١ 


فإذا قلتم: أنتم تعتقدون في الباطن بخلاف ما تظهرونه! 


قلنا لكم: وأنتم تعتقدون في الباطن أن الله تعالیٰ ثالث ثلاثة» فليس 
تصديقكم فیما تدعونه علینا( بأولی من تصديقنا. 


وإذا كان النبي يل لم يعلم حال المنافقین ء وحملهم على الظاهر ء حتئ نزل 
عليه جبريل 3 بقوله و4 : « 11 ج33 یوج الوأ نھد لک نو او وله با 
لک سول وم یلیہ ان ألْمَتفِقِينَ لکوت € [المنانقون: ]۰ لو لم یُعلمہ'؟) الربٌ 
و ما" هم عليه من الباطن ما علم . 

وكذلك حال عائشة جي لما رموها بالافكء مضت إلى بيت أبيهاء 
مرضت من الهم والغمّ» وكان النبي و يجيء إلى البیت ء ويقف على الباب ء 
ويقول كيف تيكم؟ ولا يقول: عائشة ء لما ثقل قلبه عليها حتئ نزل براءتها من 
ال 


فإذا كان النبي يك يحمل هذه الأمور على ظاهرهاء ولو لم يُعلّمهِ الربُ و 
باطتھاء لما عَلم » فكيف من نزلت درجته عن درجته! 
ونحن اليوم» النبي ليس هو عندنا» وجبريل لا ينزل علينا» فليس لبعضنا من 


بعض إلا الظاهر » والدليل عليه لو أن يهوديا أو نصرانيا جاء وأسلم » حكم بإسلامه 
ولم يكن لقائل أن يقول له: أنت في الباطن بخلاف ما أظهرت من الاسلام. 


)١(‏ كلمة «علينا» ليست في الأصل ؛ والزيادة من نسخة «ب». 

(۲) کذا في نسخة «ب» بالھاءء وفي الأصل: (یعلم» . 

(۳) کذا في نسخة «ب» وفي الأصل: بما. 

)٤(‏ کذا في النسختین وقد زاد الزييدي في متن الکتاب كلمة «حادثة» ولم يذكر السیب. 
(ہ) آخرجه الامام البخاري في صحیحه ٦١٤٤‏ . ومسلم في صحیحه ۰۲۷۷۰ 


۱:۷ 


© السار رل مذهب هل ا لحُق + 


فإذا کان اليهودي والنصراني الذي قد تحقق منه الکفر» إذا آظهر الاسلام 


یحمل ہی وی بے یہ يتحقق منه إلا الایمان في عمره كله 
اوه ی ها 


فان قیل: کل دين مکتوب دی مشئوم ولو أن ما تعتقدونه حق لأظهر تموه. 

يقال لهم: هذا یتعلق به من لا عقل له ولا علم ؛ فإن النبي َة لما كان في 
دار الخیزران ومعه ذلك النفر القلیل ؛ لا یقدرون أن یظهروا ولا بظھرون''' ما 
معاي ام لا بدل ذلك علین آنهم لم e ES‏ 
على ضعفهم وقلتهم وقوة آهل الباطل وکثرتهم . 


وقد روي في الخبر عن النبي و أنه قال: «بداً الاسلام غریبا وسیعود 
غریبا(۳) كما بدا4(*). 


وروي عنه 22 أنه قال: «لا تقوم الساعة إلا على أشرار أمتي)0* . 


فإظهارهم لما هم عليه من التشبیه » ولعن المسلمين وتكفيرهم › لا یدل 
أنهم على الحقء كما آن كثرة الروافض واظهازهم لما هم عليه» من سب 
آصحاب رسول الله کٹ في بلاد الشام وغیرھاء وسکوت أهل السنة عنهم» لا 
7 آتهم على الحق» وأن أهل السنة على الباطل ء بل يدل ذلك على اقتراب 
الساعة » وتصديق النبي ا فیما آخبر به من قوله ككةِ: «بدأ الإسلام غريبا 


)١(‏ كذافى نسخة (ب». 

)۲( کذا نی نسخة وبا والعبارة في الأصل كالتالي: «لا يدل ذلك أنهم على الباطل ء بل هم على 
این ان یز 

(۳( كلمة «غریبا» ليست في الأصل » والزيادة من نسخة (ب» . 

. ٠٤١ آخرجه الامام مسلم في صحیحه رقم‎ )٤( 

٠ والذي ثبت في صحيح مسلم هو حدیث ابن مسعود يه بلفظ : لا تقوم الساعة الا على شرار الناس‎ )٥( 


۱:۸ © الڑإکارۂإل مذهب أهل الحقّ © 


سود كما ا 
وقوله: «لا تقوم الساعة إلا على أشرار أمتى»'. 


ومن شرّهم لعنّهم لأهل الح وغیتهم لھم؛ وتقبیخ اسمهم عند العامة 
وتلقییھم لهم بالأشعريّة » وقد روي في الخبر عن النبي بيه أن رجلا لعن الریح» 
فقال له النبي مي «لا تلعنها فإنها مأمورة)"› وان مَن لعن شيئًا ليس له يأهل 
ا و 


وروي في الخبر: ( أن رجلا يعطى كتابه يوم القيامة » فلا يرئ فيه حسنة » فيقول: 
نت 0 7 
يا رب أين صلاتي » وصيامي ؟ فیقال: ذهب عملك كله باغتيايك للناس»(۳. 


و و مره هج 


قال الله ويك : یایاقب دس الم موق بعد این [الحجرات: ۱۱]. 
57 تلقیبهم لهم تالا یه فان هذه التسمية لا توجب تکفیرهم » ولا 


)١(‏ سبق تخريجه ص۰۱۷ 

(۲) أخرجه البزار في مسنده ۳۹۰۸ء بلفظ: لا تلعنها فإنها مأمورة وإنه من لعن شیئا ليس له بأهل 
رجعت اللعنة على صاحبها. 
وقال: وهذا الحديث قد رواه سعيد بن أبي عروبة وهشام بن أبي عبد الله جميعا عن قتادة» عن أبي 
العالية ولم یقولا: عن ابن عباس ٠‏ 

(۳) أخرجه أبو بكر محمد بن جعفر الخرائطي في كتابه (مساوئ الأخلاق» ۱۹۱ بإسناده وقال: حدثنا 
أبو النضر الفقیه » ثنا الحسن بن عثمان ؛ ثنا ابن السماك ء حدثني الحسن بن دینارء عن خصيب بن 
جحدر عن راشد بن سعد» عن أبي أمامة قال: قال رسول الله ييه «إن العبد لیعطیٰ كتابه يوم 
القيامة منشوراء فيريه فيه حسنات لم يعملها فيقول: رب » لم أعمل هذه الحسنات فيقول: إنها كتبت 
باغتياب الناس إياك . وإن العبد ليعطئ كتابه يوم القيامة منشوراء فيقول: رب أعمل حستة يوم كذا 
وكذا؟ فيقال له: محيت عنك باغتيابك الناس». وأورده ابن الجوزي في کتابه 9بحر الدموع» 
ص۱۳۳ بلفظ آخر ونسبه إلى سعيد بن جبير» ثم رأيت الفقيه ابن حجر المكي ذكره في کتابه 
«الزواجرا ونسبه إلى کتاب الأصبهاني ء ظننت أنه أراد به «حلية الأولياء» فبحثت فيه ولم أهتد 
إليه. 


© الإِشَارَةٌ إلى مَذْهب أفل الق 2 ۹ 


لعنهم » فإنه اسم قبيلة من قبائل العرب » کقیس وفزارة وسليم » وقد روي في الخبر 
عن النبي يه أنه قال: «الأزد والأشعريون هم مني وأنا منهم » طيبة أفواههم لا 
یغلون؛ ولا يجبنون». وروي عنه 22 أنه قال: «يقدم عليكم أقوام هم أرق 
منكم قلوبا» » فقدم الأشعريون فيهم أبو موسی الأشعري» فلما اقتربوا من المدينة 
جعلوا''' يرتجزون ؛ ويقولون: 

«غدا نلقئ الأحبة ا 6د 

وروي أن البي کل لما نزل عليه قوله بآ ٦‏ ر يد 
عن دینهه سو 0 7 ۷یپ ی٠‏ [المائدة: ٤ء‏ فقال بقضيبه الممشوق 
في ظهر أبي موسی الأشعري وله (ھم قومك يا أبا موسئ آهل الیمن)''. 


2 7 7 1 5 ۶ ر ع ۶ 7 
ہے اس افش له ال امه الستتشتی ای خی اعت 
جمیع من یه" وما هم علد 


)١(‏ آخرجه الامام أحمد في مسنده (۱۷۲۹۸) بإسناده عن عامر بن أبي عامر الاشعري عن آبیه » عن 
النبي بيه قال: نعم الحي الأسد» والأشعریون لا یفرون في القتالء ولا یخلون» هم مني » وأنا 
منھم۔ 
قال عامر: فحدثت به معاوية » فقال: لیس هکذا قال رسول الله 5 » ولكنه قال: هم مني وإلي فقال: 
ليس هكذا حدثني أبي ؛ عن النبي ية ء ولكنه قال: هم مني وأنا منهم قال: فأنت إذا أعلم بحديث 
أبيك . قال عبد الّه: هذا من أجود الحديث ما رواه إلا جرير. 

(۲) کذا في نسخة «(ب». 

(۳) آخرجه الامام أحمد في مسنده ۰4۱۲۰۹ والنسائي في سننه ؛ البزار في مسنده ۰۱۱۱۰ 

)٤(‏ وهذا الخبر رواه ابن سعد في طبقاته ۷۹/۱/٤١‏ ء من طريق عبد الله بن إدريس ؛ وعفان بن مسلم 
عن شعبة» عن سماك » عن عياض . وابن جریر الطبري في تفسیره» والحاکم في مستدرکه ۲: 
۳ء من طريق وهب بن جریر؛ وسعيد بن عامر عن شعبة » عن سماك » عن عیاض وقال: 
«هذا حديث صحیح على شرط مسلمء ولم يخرجاه» ؛ والذهبي في تلخيصه. 

)٥(‏ كذا في نسخة «ب»» وعبارة الأصل كالتالي: ومعلوم بأدلة العقول أنه لم يظهر أحد من أولاد- 


و ...تح جب .ےت ا اَل تب ارا € 


نو و ھی تی کو چک 
الشافعي رل وليه بقوله: «لا تسبوا قريشا فان الله و يُظهر فيهم رجلا يملأ الأرض 
علما»۲۳» وروي: «فإن عالمها يملأ الأرض علما). 


واتفق العلماء كلهم على أنه الإمام الشافعي وف لأنه لم يكن في الأئمة قرشي 
غير الشافعي وله » فأنبأ في الغيب كما أنبأ عن الإمام أبي الحسن الأشعري وف 
فمن كان في الفروع على مذهب الشافعي » وفي الأصول على اعتقاد الأأشعري ؛ فهو 
معلم الطریق(") وهو ۰ ۰۰ھ آنشد بعض 9۷۰و 


5 آبي موسی الأشعري رد على جمیع المبتدعة» . 

)00 أخرجه الإمام أبو دود الطيالسي في مسنده برقم ۳۰۷ وفي إسناده: الجارود . 
قال الحافظ السخاوي في كتابه «المقاصد الحسنة» بعد أن ذكر هذا الحديث: والجارود مجھول؛ 
ے تو سواه عن الى عريرة تد نے ھ رهب ین 
كيسان عنه رفعه: : «اللهم اهد قريشاء فإن عالمها يملأ طباق الأرض علماء اللّهُم كما أذقتھم عذابا 
شر بی سس و ٹہ وپ سر وطن علي وابن ن عباس » وكلاهما 
في المدخل للبيهقي» وثانيهما عند أحمد والترمذي ؛ وقال: حسن ء بلفظ: : «اللهم اهد قریشاء فإن 
علم العلم منهم يسع طباق الأرض»» في آخرين. وهو منطبق على إمامنا الشافعي ء ويؤيده قول 
أحمد له ء كما في المدخل أيضا: إذا سئلت عن مسألة لا أعرف فيها خبرا أخذت فيها بقول 
الشافعي » لأنه إمام عالم من قريش . 
قال: وروي عن النبي كَل أنه قال: «عالم قريش يملا الأرض علما) انتهئ » فما كان الامام أحمد 
ليذكر حدیشا موضوعا يحتج به أو يستأنس به للأخذ في الأحكام بقول شيخه الشافعي ء وإنما أورده 
بصيغة التمريض احتياطا للشك في ضعفه» فان إسناده لا يخلو من ضعف . قاله العراقي ردا على 
الصغاني في زعمه: أنه موضوع » بل قد جمع شيخنا طرقه في كتاب سماه «لذة العيش في طرق 
حدیث الأئمة من قريش». انتهى 

(۲) سبق الكلام عنه. 

09 كذا في الأصل » وفي نسخة (ب): يعلم الطرفین . 

)4( كذا في الأصل » وجملة: (وھو على الحق المبين» ليست في نسخة اب . 

)٥(‏ ذکر الحافظ ابن عساكر في تاريخه ۰۲۹۵/۳۷ أنه من إنشاد القاضي الامام أبي الحسين هبة الله= 


© ال تار إلى مَذهب أَمْلٍ التق © |١‏ 


06 


إذا کنت في علم الأصول مواقا 0 كات يرل ECE‏ 
وعاتلت مَولاكَ الکریم مُخالِصا عه بقولٍ الإمام الشافعي المؤيّدٍ 
وأتقست حرف ابن المَلاء مُجَوّدا + ولم تخد في الإعراب رَأي الا 
فانت على الح این مُوافِقٌ عه تَرِيعَةً خير المرسلین مُعَمّد 


فا قول ا نحرٌ شافعية الفروع » ھا الاب ال یعتد به, لان 
الامام أحمد بن حنبل زه ء لم یصتّف كتابًا في الااصول » ولم ینقل عنه في ذلك 
شي أكثر من صبره على الضرب والحبس حين دعاه المعتزلة إلى الموافقة بخلق 
ال وروی إلى المناظر ولم یناظر( والاقتداء بمن صّف في 
ذلك» وتکلم فيه وقمعْ(" المبتدعة بالادلة القاطعة والحجح الباهرة آولی 
وآحری ء وإذا كان 7 7 مع جلالة قدره ء وعلو!** منزلته » وٍظهاره المعجزات 
والدلائل والآيات» لم يخل من عدو منافق ء وحاسد فاسق ؛ ينسبٌ إليه ما ليس 
هو عليهء وأصحابه المقطوع لهم بالجنة» فكذلك فيمن نزلت درجتهم آولی 
وأحرئ أن لا يسلم من ذلك. 

فينبغي للعاقل المكلف إذا سمع عن هذه الطائفة - أعني الأشعرية - ما ینفر 
قلبه عنهم» أنْ لا يبادر بالتصديق لذلك» فليس تصديق من يصدّقه أولى من 


َ‫ ہے رس ل ۳۳ 
مير المؤمنین القائم بأمر الله عبد الله بن جعفر . 
)۱( ہو یج : شافعيّة الفرع » حنبليّة الأصل . 
(۲) کذا فی الأصل» وکلمة «ولم یناظر» سقطت من طبعة الشيخ محمد حسن إسماعيل ٠‏ 
والذي يعرف عن الامام أحمد أنه ناظر مع حاشية المومون في مسألة خلق القرآن. 
۳( کذا فی نسخة «ب»» وكلمة «قمع» سقطت من طبعة الشیخ محمد حسن . 
€3 کذا في النسختین » وكلمة «علوا تحرفت في طبعة الشیخ محمد حسن الی: علم ۰ 


۱ 


© الإِشََارَه إلى عذهب أهل الق © 


تصديقهم في إنكارهم فيما سب | إليهم من حَلق القرآن وغیره» ولأن المسلم لا 
يجوز له أن يكمّر المسلم بالتقليد من غير نص في حالهء ولا ت4ت مت في أمره» قال 
الله تعالى: یبا لین اموأ إن جاک سق بي نثبتوا - بقراءة من قرأ أن ویب 
رما ےهر بحُأ عل ما کم ديت € |الحجرات: 1] . 


: ہے و e‏ 5 7 
فمن كان مقصوده معرفة ما أهل الحق عليه » والرجوع عن تكفيرهم ولعنهم › 
فبدون ما شرت الم لا یصل الین مقصوده(). 


والحمد لله وحده وصلیٰ الله على سیدنا محمد وعلی آله و صحه وسلم 
تسليما كثيرا إلى يوم الدين» والله الموفق وعليه التكلان وبه المستعان0©. 


-٭ $ % 


(۱) والعبارة في الأصل كالتالي: «فيدين ما أشرت إليه يصل إلى مقصوده» » والتصحيح من نسخة (اب». 
۲ ۲ 
آما خاتمة نسخة «ب) وهي كالتالي «ل یصل إلى مقصوده»: 
من كان فسي الخ ر له ده عه تنم في عَرْصَة ال حر 
ت ي ب تحن ای هد شم اغتق‌ايي تلعب الأشعري 
والحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات » وصل الله على سيد الأرض والسماوات » وعلئ آله وصحبه 
الهداة وسلم تسليما. وكان الفراغ من كتابة هذا المؤلف العجيب حادي أو اني عشر من جمادی 
الثانية سنة الثالثة والتسعين بعد المئتين والألف من الهجرة الشريفة على مهاجرها أفض الصلاة 
وأزكئ السلام. انتهى 
ثم قال ناسخه في الحاشية: بلغ مقابلة وتصحيحا على أصله وذلك بالأحساء المحروسة في ۱۲ 
جمادیٰ الثانية سنة ۰۱۲۹۳ 
پ ہیں رپ رت رھ ليا 
الحافظ ابن عساكر في «تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الامام أ بي الحسن الأشعري»» رحمهم 
الله تعالیٰ ورضي عنا وعنهم جميعا. 
(۲) وهنا انتهئ النص من نسخة الأصل . 
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١ 1‏ 
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E‏ اہ ا نس پھر ارت 
رک رن 2 کر زر اد و کے سر سے زر 6 سور 
1 مر 7 7 2 و شووےت شوپ شع ت شر 8و2 
SAN‏ یکپ ا یلک مرا ےلیک نے رین لیک کس ریم 
کک اک بب لک کرد ری بر ای بل و دن ا تا 


چ «عَقِيدة السلف؛ الملشوب إلى الإمام أبي انعاق الی'راي م۱۵ 


2 الہ الک رای„ 

والمؤمنین اجمعين . 

وبعد: 

فهذه آیضا رسالة صغيرة بعنوان «عقيدة السلف»» تنسب إلى الامام ۳ 
إسحاق الشيرازي يه ء كما جاءت في نسخة المكتبة الوطنية بباریس ضمن 
مجموع ت تحت رقم: ۰۱۳۹۲ تبداً من اللوحة ٢۲٢ب‏ » وتنته, باللوحة ¥ 

ولا أستطيع أن أجزم القول فیها نفیا أم إثباتا» ولکن اللفس تمیل إلى آنها 
ليست من تصنیف الامام الشيرازي والله أعلم بالصواب. 

إتما آلحقتها هنا لمن آراد أن ینظر فیها بعین الدراسة والتتبع » ویقوم بالبحث 
عن نسخها وتحقيقهاء لعل الله یفتح عليه ما لم یفتح على غیره. وصلی الله على 
خير خلقه محمد وعلی آله وصحبه وسلم. 


١ 
٭ھ ےج‎ 


© ج يده الملیف: المَنُشوث إلى الإمام أبي إتحقاق الشِيرَازِي‎ ٩ 


قال الشيخ الإمام آبو إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي وه ونفع به: 
اعلم أن جميع المخلوقات والحوادث تنقسم ثلاثة أقسام لا رابع لها: جسم 
وجوهن عرص 
فص 4 
فالجسم: هو المؤلف المركب المجتمع ء وأقله جوهران مجتمعان مؤتلفان. 
2 0 
والجوهر: هو الجزء الذي لا یتجزأء وهو القابل للأعراض بمعنئ أنه يصح 
وجود العرض فيه 2 فإذا أردت أن تحققه حتوم ينكشف معناه تقول: على التقدير 
في سائر الأجسام من الخشب والحجر والسماء والأرض والإنسان وغيره. فإذا 
علمت أن الجوهر هو الجزء الذي لا يتجرّأْ وتحقيقه بهذه الأمثال فاعلم أن اثنين 
من هذه الأجزاء إذا تألفا واجتمعا كانا جسماء وكذلك الثلاثة والأربعة إذا تألفت» 
وكذلك الکلام في مَا زاد على ذلك القدر ء فهو أجسام. 
7 4 
والعرض: هو صفة الجوهر » وکل صفة من صفات الجوهر والأجسام هو 
عَرَض كالسّواد والبياض وسائر الألوان والحركة والسكون وعلوٌ الأجسام وقدرها 


9 «عَقيدة السَلَفٍ» المَمْسُوبٌ إلى الإمام ألي ساق الشيرازي ب ۱۱۷ 


والجهل والعجز وبقاء الجوهر وحياة الجسم وموته » وسائر صفاته أعراض نحو 
السمع والبصر والإرادة والكراهة والعمیٰ والسهو والغفله والرضیٰ والمحبة 
والشهوة وغير ذلك . 
فص ل 
ومعنئ وصفنا لکل واحد من هذه الصفات أنه عرض هو أنه لا یبقین وقتين 
وانما يوجد وقتا واحدا وهو أوّل حدوثه» ثمٌ یعدم في الوقت الثاني . واعلم أن 
المتکلمین قد اصطلحوا على هذه التسمیات أعني آنهم تواضعوا على أن الحوادث 
منفردا أو عرضا موجودا بالجواهر والاجسام. 
وم 1 
فان قیل: ما حقيقة الجسم وما حدّه فیقال: المولف وکل مولف جسم وکل 
فان قیل: ما حدٌ الجوهر ؟ فقیل: الجزء الذي لا يتجزأ الحامل للأعراض ؛ 
وکل جزء لا يتجرّأ جوهر» وکل جوهر فهو جزء لا یتجزاً حامل للاعراض . 
فان قيل: ما حدا العرض ؟ فقل: ما لا يصح وجوده في وقتین متتابعین » وکل 
ما لا يصح وجوده في وقتین متتأبعین فهو عرض ٠‏ 


واعلم أن العلم ما به یعلم العالع المعلوم» والعالم من له علم والمعلوم ما 
علمه العالم بعلمه . 


4ل هط اعَقِيِدَةٌ السَلَفِ» المَنْسُوبٌ إلى الإمام أبي إسعاق الشَيرَازِي © 


والحركة هي الزوال من مكان إلى مكان» والقدرة ما يقدر بها القادر على 
المقدون: 


7 1 
والصفة: ما أوجبت الحكم للموصوف نحو العلم الموجب لکون العالم 
عالِماء والکلام الموجب لكون المتكلم متکلما ء والقدرة والحركة الموجتَیْن لكون 
المتحرّك القادر متحرکا قادراء وغير ذلك من الصفات . 
والوصف قول القائل: زيد عالم ومتحرك ء وشبهه من الأقوال. 
وكل وصف قول وليس الوصف الصفة كما قال المخالف » لان الصفة التي 
هي العلم والقدرة لا توجد إلا بذات العالم القادر في نفسه فتوجب له الحكم بأنه 
عالم قادرء والوصف يكون موجودا بغير الموصوف وهو قول الواصف وإخباره 
عن الموصوف . 
فص 4 
والاسم: هو المسمی عند أهل الحق» فاسم الله هو الله واسم كل شيء هو 
هو » خلافا لقول المخالفين: أن الاسم غير المسمى . 
وحد المثلين ما سد آحدهما مسد صاحبه وجاز عليه جميع ما جاز عليه. 


والضذان ما تنافيا في محل واحد في وقت واحد فلم يصح وجودهما معا. 


© «عَقِيدَةٌ السّلَف» المَنْسُوب إلى الإمام ألي اق الشيرازي وم ۱٥۹‏ 

فكل شيئين تنافیا في المحل علئ هذا الوجه فهما ضذان سواء کانا مثلين أو 
خلافين. 

والمئلان من الأعراض نحو الحركتين والبياضين لأنهما لا يصح وجودهما 
معا في محل واحد في وقت واحد. فكل ملين من الأعراض ضذان. 

وأما المختلفان من الأعراض فمنهما ما یتضادٌ كالسّواد والبياض لا يصح 
کون الشىء أبيض أسود ولا قادرا عاجزا ولا عالما جاهلا » وما جریٰ مجرئ ذلك . 

ومن المختلفين ما لا يتضادٌ كالسّواد والعلم لأنه يصح أن يكون الشيء أسود 
عالما. 

وكذلك القدرة والحركة لأنه يصح أن يكون الشيء قادرا متحركاء ونحو هذه 
الصفات التي يصح وجودها في محل واحد. 

فص ل 

وحذ الغیرین: هما كل شیئین تجوز مفارقة آحدهما الآخر بوجه من وجوه 
المفارقات » فكل شيئين تجوز مفارقة آحدهما لصاحبه بوجه فهما غیران ء وکل غیرین 
نهما ما جازت مفارقة أحدهما لصاحبه بوجه. فهما غیران من الوجوه المفارقات . 

ووجوه المفارفات ثلاثة: 

مفارقة بالزمان . 

ومفارقة بالمکان. 

ومفارقة بالعدم والوجود. 


فأما مفارقته بالزمان: فهو أن يكون أحدهما قد وجد في زمن قبل صاحبه؛ 


¢ ية الَلیف؛ المَنْسُوبٌ إلى الإقام أبي إشحاق الشبزازي‎ ٥ له‎ ١ 
نحو وجود زيد في وقت من الأوقات ووجود عمرو بعده بعام أو عشرة أو نحوه.‎ 

والمفارقة بالمكان: هو أن يكون شيئان مكان أحدهما غير مكان الآخر 
كالجوهرين والجسمين لا يصح وجودهما في مكان واحدء ولا يصح وجودهما 
إلا في مكانين ء وكذلك الجوهران ألا ترئ أن زيدا لا يصح وجوده في مكان 
عمرو في وقت واحد ولا بد لكل واحد منهما مكان ليكون فيه. 

وكذلك السواد والبياض. 

والموجودان لا يصح وجودهما في مكان واحد لانهما مفترقان بالمكان. 
زيد وعدم عمرو ووجود وجود سواء زيد وعدم حركته("©. 

وكل مفترقين فأن يكون أحدهما وجد فی مكان قبل وجود الآخر ء فهما غيران. 

وكل مفترقين فأن يوجد أحدهما ويعدم الآخرء فهما غيران» فأن يوجد 
آحدهما بمکان غير مكان الآخر ء فهما غيران. 


وكل مفترقين بأن يكون أحدهما قد وجد فى مكان قبل وجود الآخر فهما 
غيران. 
وكل مفترقين بأن يوجد أحدهما ويعدم الآخر فهما غيران. 
وكل مفترقين بأن يوجد أحدهما بمكان غير مكان الآخر فهما غيران. 
GFA‏ 


٠ في العبارة خلل‎ )١( 
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7 1 
والخلافان هو ما لم یسد أحدهما مسد صاحبه ولم ینب منابه ولم يقم مقامه 
وجاز في وصف أحدهما ما لم يجز في وصف الآخر نحو السواد لا يتحرك به 
المحل والحركة لا يسود بها المحل » وكذلك البياض لا يسود به المحل ولا يتحرك 
وقد تقدم أن حد المثلين ما سد أحدهما مسد صاحبه وناب منابه وجاز عليه 
ما جاز عليه نحو السوادين والحركتين. ألا تریٰ أن أحد السوادين إذا وجد فى 
المحل يسود به المحل إذا وجد به » والحركة إذا أوجدت فى المحل أوجبت كونه 
فالحركتان مثلان والسوادان مثلان لأن كل واحد منهما یسد مسد صاحبه 
وينوب منابه ٠‏ 
فص 4 
فصفة ١‏ لمعنی ما يرجع في الا خبار عنها إلى شيء زائد عليهاء وذلك نحو 
قولك فى إخبارك عن الشيء بأنه قادر عالم سميع بصير مريد متکلم . فهذه صفات 
معان لا يرجع في الإخبار عن الموصوف بها إلى إثبات علم وقدرة وسمع وبصر 
وإرادة وكلام » وما جرئ مجرئ ذلك من الصفات الراجعة إلى معان زائدة على 


لل هه اعَقِيدَةُ الب المَنْسُوبٌ إلى الإمام أبي إِنْحَاقٌ الشبرازي ي 


7 ل 

العلة: هي كل صفة يجب بوجودها وجود الحكم والوصف ویعدم الحكم 
والوصف بعدمها. 

فإذا كانت بهذه المنزلة لم يصح وجودها مع عدم الحكم ولا وجود الحكم 
مع عدمها إذ هي علة لذلك الحكم الواجب عنها. 

وذلك نحو العلم الذي يجب بوجوده كون من وجد به عالما وحكم له بأنه 
عالم » وإذا عدم لم يصح وصف من عدم منه بأنه عالم . 

وكذلك السمع والبصر والقدرة والكلام» وسائر صفات الحيّ. وكل صفة 
لا توجب للموصوف بها حكما ولا حالا فليست بعلة بوجه من الوجوه. 

والعلم الضروري: هو كل علم ليس للإنسان عليه قدرة. 

والعلم المكتسب: هو كل علم من علوم الإنسان له عليه قدرة. 

والضروري كعلم الإنسان بأن السماء فوقه والأرض تحته وعلم بنفسه وما 
يجده فيها من الصحة والسقم والغم والفرح والقدرة والعجز. 

والعلوم المدركة بالحواس الخمس وهي السمع والبصر والشم والذوق 
الل 


وبفكر نحو علم الإنسان أن له خالقا وأنه مخالف لما خلق وما أشبه ذلك ء لأن کل 


و «عَقِيدة اف المَنشوثِ إلى الإمام ألي ساق القّيرازي سس ۱:۳ 


واحد مفتقر إلى تقدم الفكر والروية والنظر والاستدلال. وعلم اكتساب وهو 

والموجود: هو الشيء الکائن والمعدوم ليس بشيء» فمعنی قولنا: موجود 
وشيء ونائب وكائن » معنئ واحد » ومعنی قولنا: معدوم » ومنتف » ولیس بشيء » 
معنیٰ واحد. 

والموجودات کلھا تنقسم قسمین: قدیم » ومحدث . 

فالقديم: هو الله تعالی وصفات ذاته. 

ومعنى وصفه بأنه قديم هو أنه متقدم في الوجود على سائر الحوادث بلا 
غاية لا ول لوجوده ولا آخر. 

والمحدّث: هو كل موجود بعد عدم» وان شئت قلت: كل كائن عن أول أو 
كائن لم يكن . 

كل هذه العبارات سواء. 

فص ل 

والمحدثات ثلاثة أقسام: جسم مؤلف؛ وجوهر منفرد» وعرض موجود 
بالجواهر والأجسام. 

والقدیم علیٰ ضربین: موصوف ؛ وصفة. 


فالموصوف هو الله تعالیٰ » والصفة علم الله تعالی وقدرته وإرادته وكلامه 


4ه «عَقِيدَةٌ الَصَلَف) المَنْسُوبٌ إلى المام أي إتَاق الشِيرَازِي 4 
وسمعه وبصره وعظمته وجلاله وبقاژه. فهذه صفات الله تعالی لذاته وهي لم تزل 
موجودة قديمة ولا تزال موجودة. 

وأما صفة آفعاله فهي التي وصف بها بعد أن کان غير موصوف بهاء فیصح 
وصفه بها تارة ولا يصح آخری » وذلك نحو وصفه تعالی بالخالق والرازق والاماتة 
والا حیاء. 

ألا تری آنا لا نصفه فى أزله وقدمه قبل أن یخلق الخلق بأنه خالق رازق» 
ولا نصفه بأنه محيى مميت قبل وجود الخلق ونصفه الآن بذلك » وكذلك لا نصفه 
فى الا خرة. 


فهذا وما جری مجراه صفات آفعال يصح وجود الباري تعالی بوجودها 
وعدمها. 


ولیس كذلك صفات الذات لأنه لا يجوز علیها العدم بوجه من الوجوه. 
وهذا هو الفرق بین صفات ذاته وصفات آفعاله . 

قم ل 
المعلومات تنقسم قسمين: موجود» ومعدوم. 


فالموجود هو الشىء الثابت الكائن » والمعدوم المنتفی الذي ليس بشیء؛ 
بدليل أن أهل اللغة إذا أرادوا الإثبات قالوا: شىء» وإذا أرادوا النفى قالوا: ليس 


9 ١عَقِيدَةٌ‏ الصَلَفٍِ» المنشوت إلى الامام أى اسقاق الشّمرازي #2 ۱3 
ف إلى الرمام ابي اف الشيرازي کا 


والأمم الخالية. 


ومعلوم معدوم لم يكن ولا يجوز وجوده نحو اجتماع الضدين وكون الجسم 

ومعلوم معدوم لم يكن ويصح في العقل أن يكون نحو ما يجوز كونه من 
مقدورات القديم سبحانه لولا الخبر أنها لا تكون من نحو خلق عالم مثل عالمنا 
ورد أهل المعاد إلى الدنیاء وشبه ذلك من مقدوراته التي يصح أن يفعلها إلا أنه 
تعالى آخبر أنه لا يفعلها. 

ومعلوم معدوم لم يكن ولابد من كونه ووجوده نحو الحشر والنشر والحساب 

واعلم أن الله سبحانه قضی المعاصي وقدرها أن يوجد من فاعلها وتكون 
المعاصي لهم ويكون فاعلوها ملومين ومعاقبين وإن لم يفعلوها ولم يخلقوها ولم 
يوجدوها. 

فان قيل: فكيف يعاقب الانسان علی ما لم يفعله ولم يحدثه؟ 

فهل هذا عدل من الله تعالی ؟ لانه یتصرف في ملکه. 

ولو عذب الطائع ونمّم العاصي لم يُلم ولم يسأل ولم يتعقب حکمه. 
والأواكل» حتئ يقطع أعضاءه ویقتح حسنه ولا يتوجه عليه تعالئ لوم في مَا يفعله 


¢ سس ہل «عَقِيدَة السَلّف» المَنْسُوبٌ إلى الإمام أي إسحاق الشِيرَازِي‎ ٦ 
فيه ؟ فكذلك ما ذكرناه.‎ 
1 7 
فإن قيل: ما الدلیل علئ أنا لا نخلق أفعالنا وهى واقعة بحسب قصدنا‎ 
وارادتنا؟‎ 
فقل لأنا لا نعلم عدد آجزائها ولا نقدر على أن نعیدها دون أن ننقص منها‎ 
. أو نزید فیها ولیست صفة من یخلق ویخترع‎ 
0 2 
فهل تقولون: نقدر على الطاعة والمعصية ؟‎ 
أو تقولون: إن الله تعالى جبره على ذلك مرة واحدة؟‎ 
فقل: إن الإنسان قادر على الحقيقة مستطيع إلا أن الله تعالى خالق قدرته‎ 
وموجدها.‎ 
والدليل علئ أن الإنسان مستطيع هو ما يجد في نفسه من الفرق بين كونه‎ 
. قادرا على حر کته وكونه عاجزا عنها» وكونه طائعا بالفعل وكونه مكرها عليه‎ 
1 فص‎ 
فان قیل: هل تقولون: إن قدرة العبد تتقدم مقدوره؟‎ 
. قيل: لا يجوز تقديمها عليه لأنھا صفة من صفات المخلوقين لا تبقی‎ 
0 فم‎ 
فان قیل: فهل نری الله تعالی یوم القيامة ؟‎ 


فقل: نعم . یراہ المومنون . فان قیل: فما الدلیل على وجود رویته ؟ 


و 


ہے «عَتِيدَةٌ السَلّف» العلشوب إلى الإمام أي اق الشَيرائي سس ۱٦۷‏ 


قیل : قوله تعالئن: « وجوه یز ایر 4 | القيامة: ١؟]‏ » م ای ره تَأظرة # [ القيامة: 


۷۳ء 


والأحاديث المتلقاة بالقبول الظاهرة والمنتشرة. 


7 ل 
فان قیل: هل تقطعون على أحد من أهل القبلة بالنار؟ 
فقل: نقطع لأن أحاديث الشفاعات متلقاة بالقبول وفيها أن أقواما يخرجون 
من النار كالحمم ويغسلون في نهر الحياة (الحديث). فلا یبقی أحد من المؤمنين 
في النار. 
فص ل 
فان قیل : فمن مات مصرا علیٰ دینه ؟ 

ل لا يغفر له ونقطع عليه بالنار ونکل آمره إلى الله سبحانه: © ان اللہ لا 
یف أن بر بده ویعفر ما دو ذلك لکن كسام € [النساء: مع] ٠‏ وهذه الآية لا ترز أن 
فص 1 

الملکین وأن الناس یحیون في قبورهم ؟ 


قیل: القول في جمیع هذا واجب لورود القرآن به وصحيح الا ات التي 
رواها الناس في مشارق الأرض ومغاربھاء ولا ينكرها إلا الخوارج وأهل البدع ء 
ولا يلعفت إلى انکارهم. 


۸ سس 8 ١عَقِيِدَة‏ السَلّف» المَنْسُوبٌ إلى الإِمَام أبي ماق الشَيرَازِي 


ص 


فص ل 

فان قیل: فهل تقولون: إن القاتل قطع على المقتول عمرہ؟ 

قيل: لا نقول هذا. بل المقتول بلغ إلى أجله الذي کتب له. 

فإن قيل: فلو لم يقتله القاتل أتقولون: إنه كان يموت ؟ 

قيل: ما لم يكن لو كان كيف يكون قد انفرد الله تعالی بعلمه . 

وم ل 

فان قیل: فهل تقولون: إن الله تعالی يرزق الحرام ؟ 

قیل: إن آردت أنه یخلقه قوتا وغذاء فنعم. وان آردت أنه یکون حلالا فلا . 
فص ل 

فان قيل: آتقولون: إن السلطان يقدر أن يغلي الأسعار ويرخصها؟ 


قیل: لا یقدر على هذا الا الله تعالی. وجائز أن يحصر السلطان بلدة 


د 1 
فان قيل: فهل يجب على الله تعالئ أن يفعل بعباده ما هو أصلح لهم ؟ 


فان قيل: العقل. قيل: العقل لا يوجب على خالقه » وكل من أوجب عليه 
موجب فالموجب فوقه » تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا. 


۷ اعَقِيدَةٌ السّلَف؟ المَنْسُوب إلى الإمام أي إْخاق الشّيرازي ۱٩‏ 


7 4 
فإن قيل: فھل فعل الله بهم ما هو أصلح لهم؟ 
قيل: منهم من أصلح كالأنبياء والملائكة والأولياءء ومنهم من أراد هلاكه 
2 4 
فان قیل: هل يجب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ؟ 
قیل: ذلك واجب على مشاهدة الأحوال. 
فمن الناس من يلزمه أن یعاقب على المنکر وهم الخلفاء وأتباعهم » ومنهم 
من يلزمه بأن يغيّر باللسان» ومنهم من لا يلزمه» قال الله تعالى: # الذرت إن 
TNE‏ ا توف ونوا عن 
حر موہ وت 
فان قیل: ما الایمان ؟ 
كرون ی تو و ہووت 
التي نزل قول الله تعالیٰ: ظا نت بین لا وکا یقرت 4 [يرسف :۱۷ 
والکفر والتكذيب والجحد بالقلب ويتضمن الجھل » والفسق الخروج من الطاعة 
فإن قیل: من أفضل الناس بعد النبي 95 ؟ 


۷۰ لل اماس «عَقِيدَةٌ السَلّف» المَنْسُوبٌ إلى الإمام أبي إِخْحَاق الشيرازي ¢ 
قيل: أبو بكر » ثم عمرء ثم عثمان» ثم علي » رضي الله عنهم أجمعين . 
فإن قيل: فهل في هذا نص قاطع من القرآن؟ 
قيل: لا. ولكن فيه آثار تحتمل التأويل» ولهذا لا یکفر من خالفنا في 
التفضيل » وذهب فيه إلى غير مذهبنا. 
فصل 
فان قيل: النبيّون أفضل أم الملائکة؟ 
قيل: ذهب أبو الحسن الأشعري إلى أن قال: النبيون أفضل . 
والصحيح الوقف » وهو مذهب القاضي أبي بكر الباقلاني نٹ . 
فصل 
فان قيل: ما معنئ استواء الله تعالیٰ علیٰ عرشه ؟ 
قیل: فعل سبحانه في العرش فعلا سمئ به نفسه مستويا كما فعل في البنيان 
فعلا فكان به بانيا. 
والله أعلم وأحكم. 
وصلیٰ الله علیٰ رسوله وصحبه وسلم. 


والحمد لله وحده وحسبنا الله ونعم الوکیل ولا حول ولا قوة الا باللّه العلي 
ال 
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8110-5 ۳ 
8 الِفَارۂ يتوت يشب ةكتاب الڑگازو #2 سس سس ۱۷۳ 


الحمد لله رب العالمين» وصلی الله وسلم على سيّدنا ونبيّنا محمد خاتم 
المرسلین » وعلی آله وأصحابه الهداة المهديين ؛ وعلی من اهتدئ بهديهم إلى يوم 
الدين » وبعد: 

لما كان كتابٌ «الإشارة إلى مذهب أهل الحق) للإمام الفقيه الأصولي أبي 
إسحاق الشيرازي لم يذكره أح في المصادر القديمة أنه من مؤلفاته» ولم يذكره 
الإمامٌ نفسّه في مؤلفاته » ولم يُجل إليه في مصتفاته » استدعی هذا الأمرٌ الشكّ في 
ثبوت نسبة الكتاب إليه. 

ثم مما أثار هذا الشكّ وزاد فيه هو عدمُ ذکر تلامذته له» وکذا إغفال الإمام 
تاج الدين السبكي ذكرّه عند ترجمته له في كتابه «طبقات الشافعية الكبرئ», 
0 الا مام الحافظ ابن عساكر ذكره في (تاريخه») واتبيينه) » مع أن هذه 
المراجع أرجئ مظان وجود ذکره» ومع ذلك لم یذکژه الإمامان» ولا غیرُھما من 


متقدمى الأشاعرة. 


بس متف اوه یش عون ق مھا إل گرا کو ان 
الإمام لم یکن أشعريًا وإنما كان على مذهب الإمام أحمد واد . 

ولذا كان لا بد أوَلَا من بذل الجهد والطاقة في البحثِ عن مدئ صِحَةَ نسبة 
هذا الکتاب إلى الإمام الشيرازي نفيا أو إثباتاء مستخدما في سبيل ذلك کل الطرق 
والوسائل التي تُقَرّبُ إلى تحقيق هذا الهدف» ثم الكلام عن عقيدة الإمام 
الشيرازي ء فأخذت في تحقیق هذا الهدف متوكلا على الله تعالى . 


© اماس البشَارٌَ یوت لب ةکتابِ الإِشَارَة‎ ٤ 
. وجعلتٌ بحثي هذا في مقدّمة وفصل وخاتمة‎ 
فيها كلنة لا بد منها قبل البحث:.‎ 9۶ی٢‎ 
وأما الفصل: فقد قسمته إلئ قسمين:‎ 
القسم الأول: ذکرث فیه اھر سر س تد والقرائن را اھ التي تدل علی‎ 
أن کتاب «الاشارة إلى مذهب آهل الحق» هو من تألیف الامام آبي اسحاق‎ 


۶ 5 و 
الشيرازي » وأتيت فيه بكثير من مواقع الشبّه بين «الاشارة» وبين سائر کتب الشيخ 


و 0-0 ے کی و وا سے 
مما تثبت وتصحح نسبته إليه بدون اي شك وريب . 


۶ 


یا 


والقسم الثاني: تکلمث فيه عن الأسباب التي تورث الشكك في صحَة زسبته 
إليه » وأجبثٌ عنها ہما تقر به العيون» وتسرٌ به القلوب » وترتاح إليه النفوس . 
وبعده ذكرت مذهب الامام الشيرازي فی العقيدة» وموقفه من «عقيدة 
الأشعری)ء وأجبتٌ عن الأغلوطات التی اعتمد علیها البعض لنفی أشعرية الامام. 
و آما الخاتمة: فقد ذکرت فیها خلاصة البحث والنتيجة وبها ختمت البحث 
والکتابة . 
وأسأل الله تعالی أن يُلهِمَنى الحق والصّواب» ويرزقنى التمسّك به » بفضله 
وجوده وکرمه » وصلی الله على سیدنا محمد وعلی آله وصحبه أجمعين والحمد 
لله رب العالمین . 
کتبه الراجي عفو ربه ورضا خالقه 
مهد سيد بن مهد حبيب الداغستانی 
۸ ربيع الآخر سنة ۵ 6 ۱ه 


مصر ء القاهرة » مدينة نصر 


۳ ۳ و 
9 اد شی رت کے ہے اسه @ غمے۔م > کے 


و سس 5 
مدمه 
کامة لا بد منها 


8 أوّلا: يجب علينا ونحن نتكلمٌ في ترائيا العلميّ الزاخر أن نستحضر 
أهمية إثبات آي کتاب إلى وو این وخطورة الخيانة والتزویر في سبيل ذلك » 
وعظمةً مَسؤوليّة لع تھی ا من أصله ومتنه » خاصة بما 
رع ماف رادا :و مر أن و هذا الا رفات 

© ثانيًا: | إثباث نسبة الکتاب إلى مصتفه لا يقل أهميّة عن تحقيق نص 
الكتاب ذاته» رفا لیس بالامر الهیّن » خاصة إذا كانت هناك ات تستدعي 
ار في تا والشلكٌ في ثبوته. 

8 و ما کے 
کرو لا عم فو سا و رات ا و ار 
وتعبيراته ومسائله » ظهر أنه لیس من تصنيف ذاك الفلان » وإنما هو لمؤلف آخر» 
وهكذا بالعكس . 

وهنا أذكر على سبيل المثال كتابين شك في صحة ثبوتهما کثیژ من العلماء؛ 
ود کانت تج جس مرت مسویین تک 
e‏ 

:د المثال الأول: هو كتاب «الجُمّل» المنسوب إلى الإمام الخليل بن أحمد 
الفراهيدي له . 


فقد طبع هذا الكتاب ثلاث مرات منسوبا إلى الخليل ؛ بن آحمد » إمام النحوء 


۷۹ چ ہر بوت شب ةكتاب الإِشَارَةٍ © 


ثم جاء الشيخ محمد عبد الفتاح العمراوي وقام بدراسة وافية عن كتاب «الجمل)› 
وكتب فيه رسالة بعنوان «كتاب الجمل المنسوب للخليل بن أحمد: دراسة 
توثيقية) » واعتمد فيها على عرض ما ورد في كتاب «الجمل» من نحو الخليل بن 
آحمد ا لحر خاصة «کتاب سيبويه»» واهتم بدراسة أوجه 
التناقض في الآراء والمصطلحات » واهتم فیها باظهار ما اشتمل عليه الکتاب مما 
لا ينتمي إلى عصر الخلیل » وقد أفضئ ذلك كله إلى انتفاء نسبة الکتاب إلى 
الخلیل بن أحمد للأسباب الاتية: 


۱ - التناقض الواضح بين کثیر من الاراء الواردة في الجمل وآراء الخلیل 
بش اتال فیا کیب انعدو خاضة کتاب سرت 


- التناقض الواضح بین كثير من الآراء الواردة في الجمل وآراء سیبویه التي 
لا يشير فیها إلى مخالفة آستاذه» فسیبویه في مثل هذه المواضع یصوّر آراء الخلیل . 


۳- بعض الآراء التى خالف فیها صاحبٌ «الجمل» الخلیل وسیبویه ذکرها 
الا لعاف ون ع یه نیرت اس بل كان سھا ما سس عسي 
بن عمر وأبي عمرو بن العلاء وابن يسعون وابن , الطراوة » وفي بعض الأحيان کان 
النحاة يذكرون رأي الخليل دون إشارة إلى هذه الآراء المخالفة . 


0 

ففي المواضع التي يلتقيان فيها نجد اختلافا واضحا في تفسير الظواهر وكيفية 
معالجتها. 

٥‏ - كتاب «الجمل» يشتمل على بعض الاصطلاحات والشواهد والأمثلة 

التي لا تنتمي إلئ مرحلة الخليل ولا المرحلة التالية لھاء ومن أمثلة ذلك استعماله 

المجاز بالمعنی الاصطلاحي ؛ وذكرّه شواهد لابي الجراح العقيلي الذي كان من 


۱۷۷ 


۸ 
© اا ے ر2 شما ١ور ٤‏ اہ @ 
0 البشارة بل ت نِسْبَةِكِتَابٍ الإِشَارَةِ ے4 


لكو مقي اه التي تدل دلالة E‏ اھ تالا 0407 


بن أحمد الفراهيدي . 


٭ المثال الثانى: هو «کتاب العِیْن) المنسوب أيضا إلى الامام الخليل بن 
أحمد الفراهيدي » وهذا الكتاب كان الشلكٌّ فی نسبته إليه من زمان لسبّبین: 


الأول: أن الكتاب لم يظهر الا بعد وفاة الخليل بمدّة طويلة» فلم تكن 
لتلامذته معرفةٌ به » يقول المرزبانی: كان الخليل منقطعًا إلى الليث بن رافع بن 
نصر بن سیار» صاحب خرسان. فأراد الخليل أن يهدي له هديّة... فصتف له 
(کتاب العين» الذي لم يوضع مثله » وذكر أن الكتاب ظل بخرسان مدة طويلة » ثم 
حمل إلئ بغداد فی أيام بي حاتم السجستاني (ت ۵۵ ۲ه) فلما رآه أنکر أن يكون 

والثاني: أن العلماء وجهوا إلى الكتاب بعض المآخذ مثل الخلط في الا بنية ء 
والأخطاء في المادة اللغوية» ووجود آراء ومصطلحات كوفية» واشتماله على 


شواهد شعرية للمحدثين . 


لکن بعد دراسة مادته وأسلوبه » ومسائله وآفکارہء وکٹیر من مواقعه ظهر بما 
يطمئن إليه القلب أنَّ الكتاب من وضع الخليل في فكرته وخطته وكثيرٍ من مادته» 
يؤكد ذلك بعضُ الروايات التي تثبت نسبته للخليل» مثل رواية الليث بن رافع 
نفسه» الذى شهد تأليف هذا الکتاب » وقد شهد له العلماء بالصدق والصلاح ؛ 
بقول: كنت أصير (أرجع) إلى الخليل بن أحمد» فقال لي یوما: لو أن إنسانا قصد 
وألف حروفٌ أ» ب. ت» ثء على ما أمثله لاستوعب في ذلك جميع كلام 
العرب » وتهيأ له أصل لا يخرج منه شيء البته . 


۱۷۸ 


کےا ۳۹ ہہ ور ةينج ۲ 
© البشَارَةٌ وت نسب ةكِتاب الإِشَارَة © 


فقلت له: وكيف يكون ذلك ؟ قال: يؤلفه على الثنائي والثلاثي والرباعي 
والخماسي » فإنه لا يعرف في كلام العرب أكثر منه ء قال الليث: فجعلت أستفهمه 
ويصف لي ؛ ولا أقف على ما يصف » فاختلفت إليه في هذا المعنی أيامًا ثم اعتل › 
وحججث؛ فما زلت مشفقا عليه» وخشيت أن يموت في علته؛ فيبطل ما كان 
يشرحه لي » فرجعت من الحج ء وصرت إليه » فإذا هو قد ألّف الحروف كلها على 
ماهي في الكتاب » وكان يملي علي ما يحفظ » وما شك فيه يقول لي: سل عنه» 
فإذا صح فأثبته إلى أن عملت الکتاب . 


فرواية الليث تثبت 0 تغبت أن الخليل وضع خطة الكتاب وأبوابه وأكثر مادته » وكان 


يملي على اللیث ؛ ويطلب منه أن ب اہی يتثبت من بعض المواد التى يشك فيها » ويبدو 
ار وس a‏ 


ومن الواضح أن اعتماد الخليل علی إملائه اللیث قد نجم عنه بعض الأخطاء 
والاضطراب من الکاتب » فالليث في نصه السابق يعترف بأنه كان لا يقف على ما 
يقوله الخلیل » فكان يختلف إليه رغبة في الفهم. ولم يخل الكتاب من زيادات 
النساخ وتحريفاتهم ء وكل هذا يفسّر بعض المآخذ التي أخذها العلماء على الكتاب 
وصاروا يشكون في نسبته إليه. 

2 ۹ لعلها تکمل رواية اللیث» وتروی عن ابن ال 
(ت٢۲۹ھ)‏ أن (کتاب العين» للخليل » لكنه ليس الكتاب الذي بين ٠‏ آیدینا الآن» 
فقد كان الليث ملازما للخليل » فخصه بالكتاب» لکن زوج الليث آحرقته لخلاف 
سے اھر يكن سد (کاسکق اج كا واس عار خط رملا 
سؤال العلماء في عصره ملتزما منهج الخليل . 


وعلئ الرغم من اشتمال «كتاب العين» على بعض الھنات › إلا أنه يصوّر 


خا ف الو لو ما وی 7 
© البشَارَة بوت نِسْبَةِكِتابٍ الإِشَارَة 4 3 


فكر الخليل وإبداعه ء عرف ذلك بدراسة مادته وأسلوبه ومسائله. 

ثم كم من كتاب تسب إلى غير مؤلفه بسبب النسّاخ الذين كانوا يضعون على 
الكتب أسماء لترويج بضاعتهم ء أو جُھل اسمه لفقد جزء من أول الكتاب الذي 
عليه عنوائه واسمٌ مؤلفه؛ لکن بدراسة موضوع الكتاب وطريقته ظهر الصوابٌ 

و 

وتبيّن الخطأ. 

وكتابٌ «الإشارة إلى مذهب أهل الحق» الذي هو موضوع دراستنا في هذه 
الرسالة هو من الكتب التى طالما كان الناس يشكون فى ثبوت نسبته إلى الا مام 
1 7 1 0 
ابي إسحاق الشيرازي لا سبابت وشبهات كانت تستدعي ذلك » ومح ذلك طبع 
الكتاب خمس مرات منسوبا إليه » ولم تكن عند أحد منهم إلا نسخة واحدة» وهي 
نسخة الإسكندرية ما عدا طبعة الشيخ عبد المجيد تركي أما هو فقد اعتمد على 
نسخة غير التي عند الآخرين» لکن الشیخ عبد المجيد لم يطبعه كاملا ء بل أجزاء 
منه مقطعة ولا أدري ما الذي حمله على ذلك . 


وما قام حد منهم بإثبات نسبته إلى المؤلف » وبالجواب عن الشبهات التي 
تورث الشك فی ثبوته» وهذا هو الذي أردنا أن نقوم به فى هذه الرسالة بإذن الله 
مع بسط الكلام عن عقيدة الإمام الشيرازي رحمه الله تعالی ورضی عنه. 


۱۸۰ © البشارة بوت نشب ةکثاب الوشازة © 


۴ 2 4 
القسم الأول 
الأدلة والشواهدٌ التى تدلُ على كدّة نسبة كتاب 
«الإشارة» إلى الإمام الشيرازي 

e HES 
أخرج الإمام مسلم في (المسند بت عن عائشة › جس : دخل علي‎ 
رسول الله کل ذات يوم مسروراء فقال: (يَا عائشة عه ألم تري أن مُجَرّزا المُڏلجي‎ 
دل 02/2 ای أضافة ود زعلنهما فة .4 ا وت‎ 

اقا فال :إن ما ا ی 


۳۳ ر ر 


وفي هذا الحديث تروي عاش © أن اليكل د َل علیها البَيْتَ ذاتَ یوم 
مشرور تضي وَتَستَِيرُ أساريرٌ وَجْهه» وَھي الحُطوط التي في الجئهة » وهذا كنايةٌ 
7 لها 8:: : ألم مر( أن مج را كان مشهورا 
بالقیافت والقيافة: 0 م الاثار ومعرفتها ومعرفة مه شبّه الرجل بأخيه وآبیه» واسم 
الفاعل منها: «القائف»» (ِفَرَایٰ 1 مد و أي نائمَیْن وقد كانت تظهر 
آقدامُهما دون زژوسهما فقال مُجرّز: «ن هذه الأقدامَ بَعضها ین بَعض ؟!»» أي" 
لمولودة ین عض ء أو مخلوقةً ین تعض لمواقع الب التي ظهرت له في أقدامهما. 

سیب شروره هو ما ذکره القاضي عیاض في (إکمال المعلم» آنه: كانت 
الاه تقد تقدح في نسب أشامة لکونه آسود شديد السواد» وکان ريد آبیض کذا 
قاله آبو داود عن آحمد بن صالح ‏ فلما قضی هذا القائف بالحاق تسبه مع اختلاف 


.2 7 4 وو مس 26 2 
9 البِفَار وت نشت ة کتاب الڑقّار ر 


اللون» وکانت الجاهلية تعتمدٌ قول القائف فرح النبيٌ كَل » لکونه زاجرًا لهم عن 
الطعن فى السب . 

يقول الإمام النواوي في «شرحه على صحيح مسلم» عند شرحه لهذا 
الحديث: واختلف العلماء فى العمل بقول «القائف»» فنفاه أبو حنيفة وأصحابه 

۱ 
والٹوری وإسحاق » وأثبته الشافعئٌ وجماهيرٌ العلماء» والمشهورٌ عن مالك إثباته 
في الإماء ونفيه في الحرائر » وفي رواية عنه إثباته فيهما. 

2 ع کا ۹ 

ودليلٌ الشافعي حديثُ مجرّز» لأن النبي اة فرح لکونه وَجَدَ فی مه من 
يمير آنسابها عند اشتباههاء ولو كانت القياقَةً باطلاً لم یحصل بذلك سروژ. 

واتفق القائلون بالقائف على أنه يُشترط فيه العدالة. انتهین 

فاستنادًا على هذا الحدیث الصحيح الثابت ؛ وعملا بما قاله الإمامٌ الشافعیُ 
القرشي وجماهيرٌ العلماء» سأتتبع آثارٌ ومواقع الب من كتاب «الإشارة» لدف 
بها جيّدّاء ثم أنظر هل مواقع الشبه منها تق مع ما في إِخُوتہ الأشِفّاء من كتاب 
(التبصرة» و«اللمع» و«شرح اللمع»» وغيرها حتیٰ نعرف من خلال هذا التتبّع 
والمقارنة مَدّ صحّة تسب «الإشارة» إلى والدها الامام الشيرازي رحمه الله 
تعالی » وبالله التوفیق . 


۱ 


7 
2 
7 


س 


۲ سس © البشَارہ وت نِسْبَةِكِتَابٍ الا لإشَارة > 


الأساليب التى اعتادها الإمامُ الشيرازيٌ في مؤلفاته 
کی وی ... 
© «ولی وأَحری»« 

ف ال سا لس والتعبیرات التي تميّر الإمامٌ الشيرازي بکثرة استعمالها 
وایرادها في مولفاته وهو یرد ویعترضُ ويعقّبٌ على بعض الا قوال والمذاهب ‏ هي 
تھا لاو شی لام عل :لك بس2 موا 

قوله في كتابه (شرح اللمع» ۲ (فلاَن يجوز إذا عرف ذلك من جهة 
النصّ أؤلى وأخرئ) . 

ور ق اح اللمع» ۸۳۰/۲: (فلان يجوز على ما بت بالإجماع » وَهو 
مقطوع ب بصحته أؤلى وأخرئ) . 

وقوله في «شر ح اللمع) 01 الاڈ بوه أن يخبر في مَا ژوي فيه خبرٌ 
الرسول وهو نص غيرٌ محتمل أولیٰ وأخرئى) . 


وقوله في شرح اللمع» ۱ فان لا یجب ما كان مُستفادا من ضمنه 
للتوصل إليه الى وآخری). 


4 أل من استعمل هذا التعبير فيما وقفثُ عليه هو الإمام الطبري فی تن تفسيره » استعمله فيه ثلاث 
مرات ؛ ومن بعده استعمله الإمام أبو بكر الباقلاني في «الانتصار» مرتين » والاإمام ابن عبد البر فى 
«التمهيد» مرة واحدة ء ثم جاء الإمام أبو إسحاق الشيرازي فأكثر من استعماله في كتبه» فکانه ور 

من الباقلاني إذ هو تلميذ تلميذه» ولذا كثيرا ما ينقل عنه وأحيانا يذكر نص كلامه ‏ ثم أكثر من 
استعماله أب بو الولید الباجي ليد او ری ثم الجويني ؛ ثم في القرن السابع والثامن کثر استعماله 
جدا جداء خاصة في كتب الشیخین ابن تيمية وابن ¿ القیم رحم الله الجميع . 


د رف ۰+ 1 7 
© البشارة بِثبُوتِ سب کتاب الشارة 2 ۱۸۳ 


وقوله في «شرح اللمع» ۲۲۹/۱: (فلاْن لا يقتضي ذلك إذا دخله التخصيص 
ولی وأخری) . 


ا 


ثم إذا رجعنا إلى كتاب «الإشارة» نجد الإمامٌ الشيرازي يستعمل فيه نفس 
هذا التعبير » ومن الأمثلة على ذلك: 

قوله فيه کتابه «الاشارة» ص ٠"‏ 4 : (فمن لم يتحقّق منه الا الإيمان في عمره 
کا «أولى وأحریٰ)). 

وقوله فيه ص ۳۷۳: (فمنْ نزلت درجته عن درجتهم «أولی وأحرئ) أن لا 
تم ) . 

وقوله فيه ص :۳۷٣‏ (ففي حَال عدمه وهو ليس بشيء «آولی وأحرئ)) . 

7 فا‎ RNS ۰ ۳ 

وقوله فی ص ۳۸: (ففي شقاق یقع بين طائفتین من المسلمین التحکیم 
«أولى وأحریٰ)). 

ومنها قوله فيه ص ۳۹۱: (فالآيات والأخبارٌ التى ظاهرُھا التشبيه ولا يقتضى 
العمل بهاء بل يقتضي العلمَ «آولی وأحرى»). 

وقوله فى ص ٠5‏ :: (والاقتداۂ بمن صنّف في ذلك» وتكلم فيه وقمَع 
المبتدعة بالأدلة القاطعة والحُجّح الباهرة» آولی وأخرى) . 

وقوله في ص ٠5‏ 5 : (فكذلك فيمّن نزلث درجتهم «آولی وأحرئ») . 


ثم بعد أن كتبتٌ هذه الأسطر وقفثٌ على كتاب «الحدود»( للإمام آبي إسحاق 


)١(‏ وهو صحیح النسبة إلى الشيرازي نقل عنه الامام النووي في مجموعه» والزركشي في البحر 
المحیط » والعراقي والمحلي والسيوطي وغیرهم . 


۶ سس _ٍ__والبتارة وت شب ةکتاب الإگازۃ 4 
الشيرازي وقد طبع حدیثا لأول مرة» فبعد أن راجعتّه كاملاء وجدت الإمام 
يستعمل فيه أيضا هذه العبارة » وهو قوله فى صفحة ۷۵ء يقول فيها: 
(... فإذا لم يصح للمغايرة فبِأنْ لا يصح المخالفة فيها أؤلى وَأحْرَى) . 
وهذا إن دل على شيء فإنما يدل على أنّها من مَواقع الشْبَهِ بين أسلوب كتاب 
(الاشارة) وبين أسلوب الكتب الأخرئ للإمام الشيرازي . 
ولو لم أجد في كتاب «الاشارة» إلا هذه المواقع بمثل هذا التشابه والتطابق 
الذي له خصوصيةٌ لكانت كافية لإزالة الشلكٌ والرّيب في صحة نسبة الكتاب إلى 
الشيرازي. 
7 ومن مواقع الشَّبّهِ بين كتاب «الاشارة» وبين سائر كتب الإمام الشيرازي 
0 : 
روایثّه لحدیث ابن عمر وه وهو حدیث: «لا تقرأ الحائضیُ ولا الجتب شین 
من القرآن» میں كمد (الجنب) على «الحائض» ء كالتالي : «لا يقرأ الجنب ولا 
الحائضر شيئاً من القرآن»» مع أن لفظ الحدیث في أصل السّئن » خاصّة رواية ابن 
عمر الذی یقصدہ الا مام الشیرازی إنما جاءت بتقدیم (الحائض) علیٰ (الجنب) 
على خلاف صنيع الإمام الشيرازي 
مثال ذلك: 
و 
قول الإمام الشيرازي في كتابه الماتع «المهذب» :77/١‏ روئ ابنُ عمر له 
أن النبي ب قال: «لا يقرأ الجنبٌ ولا الحائض شيئاً من القرآن» . 
وقوله فيه 1۷/١‏ : لقوله َة : «لا يقرأ الجنبٌ ولا الحائض شیک من القرآن». 


وقوله في كتابه (شرح اللمع» ۳۷۵/۱: قوله ية : «لا يقرا الجنبُ ولا الحائض 


۱۸۵ 


© البشَارةُ یوب نب ةکتاب الإِشَارَة © 
شيئًا من القران» . 

ثم إذا رجعنا إلى كتاب (الإشارۃ) نجده يروي هذا الحدیث ‏ روايةً ابن عمر 
تحديدا بتقديم كلمة «الجُنب» على (الحائض)ء كعادته» والذي يفهم منه أن 
الإمام كان يحفظ هذا الحديث بهذه الصورة والترتيب» علیٰ خلاف أصله عند 
المحدثين » ولذا سجله عن ظهر قلبه كما حفظ لا كما فى أصل السنن » مثال ذلك: 

قوله في كتاب «الاشارة» ۳۸۳: روئ ابن عمر #5 أن النبي وف قال الا 
يقرأ الجنب ولا الحائض شیئا من القرآن» . 

وهذه من المواقع الشَّديدة الشَّبَهِ التي تشير إلى أن صاحب الكلام واحذٌء 
وأن كتاب «الاشارة» من تصنيف الشيرازي . 

0 ي مس ۶۶ 

@ ومن مواقع الشْبَهِ أيضا طریقلہ في بداية بعض كتبه: 

مغلا يقول فى مقدمته لكتاب «المعونة في الجدل) بعد الحمد والبسملة ما نصه: 

(لَمَا ریت حاجة من يتفقه ماسّة إلى معرفة ما يعترض به من الا دلة وما يجاب 
به عن الاعتراضات › وات ما عملت من (الملخص في الحدل» مبسوطاء 
صئفت هذه المقدمة لتكون معونة للمبتدئين وتذكرة للمنتهيين مجزية في الجدل 
كافية لأهل النظر) ٠‏ انتهئ 

ويقول فى مقدمته لكتاب (شرح اللمع» بعد الحمد والبسملة: 

(لَمَا كان الفرض مما نذكره..٠).‏ 

وإذا رجعنا إلئ كتاب «الاشارة» نجده يبدأ الكتاب بنفس الأسلوب » وهذا 
نص عبارته فيه يعد الحمد والبسملة: 


٠ 4‏ لل لا الشازة؛ 2 بوت نشب ة كاب الا شارة © 


(لما رأيتٌ قومًا ينتحلون العلمَ وپُنسبون إليه» وهم من جَهْلِهِم لا یدرون ما 

وبالمقارنة لا یخفی ما بين الأسلوبين من تشابه. 

ومما يشير إل أنه من تصنیف الشیرازی: 

هو وجود نسخته الخطية التی نسخت سنة ۵٩5‏ ه ضمن مجموعة فیها بعض 
علي النيسابوري)» المعروف بالمتولي؛ كان تولی التدريس بالمدرسة النظامية 
بمدينة بغداد بعد وفاة الشیخ آبي اسحاق الشيرازي» رحمهما الله تعالی » ثم عزل 
عنها » ثم أعيد واستمرٌ علیها إلى حين وفاته. 
© ومما يدل على أن کتاب «الاشارة» من تصنیف الشیرازي: 

هو كلامه فی مقدمة کتاب «الإشارة»)» وهو مشعڑٌ بالحوادث التی كانت 
تجري فى بغداد وقت ذاك ء یظهر ذلك جلیّا فى عبارته » وكلماته فیها تشیر إلى 
صنیع آفراد الحنابلة وجهلة المعتزلة. 

فلا بد هنا من ذکر کلامه بالنصض ء حتی نتدبّر فى معانیه واٍشاراته . 


يقول الامام الشيرازي في المقدمة: أما بعد: فاني لما رأيثٌ قومًا ینتحلون 
العلع ویسبون إليه» وهم من جَهلهم لا یدرون ما هم عليه ء یسبون إلى أهل الحق 
ما لا یعتقدونه » ولا في کتاب هُمْ یجدونه» لیتفروا تلوب العا من لمل هم 
ویأمرونهم آبدا بتفكيرهم ولغنهم » أحببتٌ أن أشير إلى بطلان ما یسب یسب إليهم » بما 
آذکره من اعتقادهم وأنا مع ذلك مُکرهً لا بطل » ولي دعوی لا عمل » ولکن شرعتٌ 


۳ 2 1 2 نوم ۳۹ ۳۹ 
© البشَارَة وت نِسْبَةِكِتابٍ الإِشَارۃ چ ا 


فيما شرعث مع اعترافي بالتقصیر» وعِلمي بأنْ ناصر الح كثير» ليرجع الناظرٌ 
فيما جمعتّه عن قبول قول المضلین » ويدينَ الله و بقول الموحُدِين المحققين. 
انتهی ٠‏ 


مراده بقوله: «رأیت قوما ینتحلون العلع ویتسبون الیه » وهم من جهلهم لل 


هم «متعصبة الحنابلة والمعتزلة) لأنهم هم الذين ینتحلون العلم وینسبون 
إليه» ثم هم الذي يتكلمون في الأشاعرة بما لا يعرفون» لأنهم جاهلون بعلم 
الكلام والنظر» ولذلك لا يعرفون ولا يفهمون ما يقوله الأشاعرة» ولذا ينطبق 
علیهم قوله «وهم من جهلهم لا یدرون ما هم عليه). 

ثم هم الذین یتهمون الأشاعرة بأنهم یقولون بخلق القرآن» وأنهم ینکرون 
صفة الاستواء وصفة النزول وغيرهاء مع أن هذه الأغلوطات لا وجود لها في كتب 
الأشاعرة » وهذا معنی قوله: «ولا في کتاب هم یجدونه) . 


وأما معنین قوله: (ویأمرونھم آبدا پتفکیرهم ولغنهم»» وهذا ما كان يحرص 
عليه الكندري المعتزلي حینما آمر بلعن الاشاعرة على المنابر » وبعض متعصبة 
الحنابلة کانوا یقولون به. 

وهذا ینطبق تماما على ما کان يحدث في بغداد وقتذاك . 
© ومن آسالیبه آیضا قوله: «مذهب آهل الحق» 

۱ ۰ و ۰ 

ومما کان الا مام الشيرازي یکثر استعماله في کتبه وهو یذکر الخلاف قوله: 
«مذهب أهل الحنٌّ» أو «أهل الحق» بدل أن یقول: «مذهب آهل السنة والجماعة» 
أو «مذهتب السلف) › أو (مذهب الجمهور) » أو «ما عليه الجمهور) » أو ما عليه 


۸ سس سس لئ الِبِفَار بوت زشبة کتاب الإشَازۃ © 


السواد الأعظم ونحو ذلك » وهذا الأسلوب وان كان عاما بين كثير من العلماء إلا 
أن الشيرازي كان يستعمله کثیراء ولها أمثلة كثيرة منها: 


قوله في «شرح اللمم» ۱۷۲/۱: (هذا حدها على مذهب أهل الحق). 
وقوله فيه ص ۱۸۱/۱: (لم ينقل شيء منها إلى الشرع » وهو قول أهل الحق). 


ومنه قوله فى رسالته التى نقلها الحافظ ابن عساكر فى «تبيينه»: (وصاروا كلهم 


على مذهب أهل الحق). 
ومنه قوله فی كتابه «الحدود» ص :۲۲٢‏ (وأما مذهب آهل الس فالحیٌ 


وفیه ص ٤‏ (وهذا النوع من الحمد لا يصح إلا على أصول أهل الحق). 


فإذا رجعنا إلى كتاب «الاشارة» نجد الشيرازي يستعمل نفس الأسلوب 
والتعبير » ومن الأمثلة على ذلك قوله في «الاشارة» ص۳۷۱: (ينسبون إلى أهل 
ال شا لا يعتقدونه). 


وقوله فيه ص 75: (وعندٌ أهل الحق العمل لا تونب ): 

وقوله فيه ص ۳۸۰: (کان غرضي أن آشیر إلى مذهب أهل الحق) . 
وقوله فيه ص ۳۸۱: (تکلم معهم من أهل الحق) . 

وقوله فيه ص ۳۸۹: (وان وافقوا أهل الحق) 

وقوله فيه ص ۰۲ : (ما آشرنا إليه من اعتقاد أهل الحق) . 


وبهذه المقارنة نری أنه تعبيرٌ اعتاده الامام الشيرازي ومشئ عليه فى کتبه . 


۱۸۹ 


5 البفَارۂ یوت نشبة کتاب الإشَارَة © 
@ ومن أساليبه قوله: «الرد على المخالف» اقول المخالف » «يقول المخالف» 
و«احتج المخالف» . 

8,1 وپ ؛ ۰ ۱ ۱ 7 2 

فقد أكثر الشيرازي هذا التعبیر في مؤلفاته كلها وهو يرد ويعترض علئ أقوال 
المد اهب الا رى :بدو ن 5ك طاح التو تصریحا ول ال کس سد 

و 

منها قوله في كتابه «التبصرة» ص ۳۸۲: (كان قول المخالف منهم باقيا) . 

ومنها قوله في كتابه «التبصرة» ص ۱۸۵: (فإن المخالف لنا فی هذا حمله 
على الماء) . 


ومنها قوله في كتابه «التبصرة» ص :۳٥٣‏ (وعند المخالف أنه لا يلحق 
الوعيد) . 


منها قوله كتابه (اللمع) ص 6 ۱۱: (فیقول المخالف: عضو من أعضاء) . 

منها قوله كتابه «اللمع» ص۱۲۹: (فلا يجوز أن يكون المخالف فيها مصیبا). 

ومنها قوله في کتابه (شرح اللمع» ۲ (فیقول المخالف: إن هذا). 

ومنها قوله في کتابه (شرح اللمع» ۱۸۱/۱: (واحتح المخالف بأنه غير 
مآمور) ؛ وغیرها کثیر . 


فاذا رجعنا إلى کتاب «الإشارة» نجد الامام الشيرازي یستعمل فيه نفس 
التعبیر بدون ذکر صاحب القول أو المذهب. وله آمثلة منها: 


قوله في «الاشارة»: (ذکرت الردٌ على المخالف لاعترافي بالتقصیر). 
و 5 
وقوله فيه: (ويدعونا إلى التأويل قول المخالف: لا أدري). 


وقوله فيه: (وإن المخالف في تلك مخطئ له أجژ)ء وغيرها. 


۰ ص٢س‏ هه الِِقَارۂ بوت نِشبةکتاب الإگازۃ © 


وإذا نظرنا إلى هذه التعبيرات نری فيها تم واحداء وأسلوبًا واحدا قد مشئ 
عليه . 
@ ومن أساليبه قوله: «قال بعضیُ أصحابنا») 

فقد أكثر الشيرازي هذا التعبير في مصنفاته وهو یعترضٌ على بعض الأقوال 
والمذاهب » وهذا التعبير يستعمله كثير من الأئمة » لکن إيراده هنا إنما هو كشاهد 
آخر يدل على وجود الشبه بينه وبين أسلوب الإمام في كتبه الأخرئ» منها على 

و 5 

سبيل المثال قوله في «التبصرة» ص ۲۷: (وهو قول بعض أصحابنا) . 

ومنها قوله في «التبصرة» ص 0: (وقال بعضُ أصحابنا لا يدخلون فيه إلا 
بدليل) . 

وقوله فيه ص ٥‏ (وقال بعضْ أصحابنا يكون حقيقة) . 

وقوله فيه ص 197: (وقال بعضُ أصحابنا إذا قرن بذكر المدح). 

ومنها قوله في «اللمع» ص ۱۶: (وقال بعضٌ أصحابنا: إذا وردت بعد الحظر 
اقتضت الإباحة) . 

2 2 ع ۶ 

ومنها قوله في (اللمع) ص :۳٣‏ (وهو قول بعض أصحابنا لانه يجوز أن يكون 

ومنها قوله فيه ص ۵۱: (فقال بعض أصحابنا: إنها مجملة) . 

ومنها قوله في كتابه (شرح اللمع» ۱/۱ ۲: (وهو قول بعض آصحابنا) . 

ومنها قوله فيه 0۱۳/۱: (وقال بعض آصحابنا: لا يبطل الحكم فی فرعه). 


ومنها قوله فيه ۵۳۷/۱: (وقال بعض أصحابنا: هو للترتيب). 


سر هو اح رت ۳ 
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ومنها قوله فيه ۷۵۵/۲: (وقال بعضُ أصحابنا: هو الامارة على الحکم) . 


فإذا رجعنا إلى کتاب «الاشارة» نجد الامام الشيرازي یکثر نفس التعبیر 
بالتص » ومن الأمثلة على ذلك قوله فيه ص ۳۷۸: (ولهذا قال بعض أصحابنا: 
القدرية آرادت) . 


وقوله فيه ص ۳۷۹: (وقد حكي عن بعض أصحابنا أنه قال) ٠‏ 


وقوله فيه ص ٠٠١‏ 5: (قال بعضیٌ أصحابنا: إن عليا كان مجتهدا مصيبا فله 
أجران) . 


فد المقارنة جين تعبیرات الامام الشيرازي فى كه ونين ما في کتاب 
(الاشارة» نری أنه أسلوب واحد» وتف واحدٌ اعتاده الامام الشيرازي 


2 


@ ومن أساليبه قوله: (لانَ ذلك يُودي) (وهذا يُؤْدي) ) (وهو د يُؤدي 


وهنا 009898+08 موی م 
على قول ال يدل ان قزل لان ذلك يُفضي) › أو «وهذا 911 أو «وینتج 
منهاء وله أمثلة كثيرة جداء منها قوله في كتابه «التبصرة» ص 007: (لأن ذلك 
2 يودي إلى إجماع الأمّة) . 


یس 


وقوله في «التبصرة» ص ۵۰۷ : : (لأنَّ ذلك یُودی ی إلى أن لا يستقرٌ 


2 


وقوله في «التبصرة» ص ۶ وهذا يؤدي إلى ابطال التعلق) . 


2 


وقوله في «التبصرة» ص ۱۲ ۰۲ : (هذا ی یودی ی إلى البداء على الله تعالى) . 


وقوله في «التبصرة» ص ۳۵۰: (لأن هذا یود ي إلى حمل اللفظ) . 


وقوله في «التبصرة» ص :۳٦٣‏ : (هذا يودي إلى آمر محال) . 


”لل ل اروت نب کناب الإشَارَة © 
وقوله فی «التبصرة» ص ۳۸۱: (هذا یُودٌي إلى أن يكون قذ ذُهب). 
وقوله في كتابه «شرح اللمع» ۳۸۲/۱: (هذا يودي إلى أن يجعل ما لي ۰۰۰) 
وقوله في كتابه (شرح اللمع» ٥٥٤/١‏ : (هذا يودي إلى الوقف في العمومات). 
وقوله في كتابه (شرح اللمع» :٦۹٤/١‏ (هذا يودي إلى اعتقاد الجهل) 
وغيرها کثیر . 


وإذا رجعنا إلى کتابه «الاشارة» نجده یستعمل نفس الأسلوب والتعبیر في 
التعقیب على قول المعترض أو المخالف وله أمثلة كثير منها: 

قوله في کتاب «الاشارة» ص ۳۷۵: (لأن ذلك بُودّي إلى قدم المخلوق). 

وقوله في ۳۷: (لأن ذلك يُودّي إلى نقصه وعجزه) . 

وقوله فی ص ۳۷۹: (وهذا يودي إلى إثبات خالق غير الله تعالی) . 

وقوله في ص ۳۸۱: (لأن القول بهذا يودي إلى القول بما يعتقدونه النصارئ) . 

وقوله في ص ۳۹۱: (وذلك يودي إلى کفره). 

وقوله في ص ۳۹۲: (وهذا يودي إلى الجهل بالربّ) . 

وقوله فی ص ۳۹۹: (لأنّ ذلك يُدّي إلى خيانة الله) » وغيرها. 


وبالمقارنة بين هذه التعبيرات نرئ فيها أسلوبا واحداء ومسا واحدا قد 
صارت عادة للإمام الشيرازي رحمه الله تعالى . 


@ «من مواقع الدُب): 


ومن مواقع الشبه في کتاب «الاشارة» التي تدل علی أنه من تأليف الامام 


۴ھ و البشَارةٌ یو ت یسب ةکتاب الإِشَارَةٍ 2 ۱۳ 


الشيرازي ما ذكره الإمامٌ الحافظ ابن عساکر في كتابه «تبيين کذب المفتري» عند 
ترجمته لأبي القاسم القشيري وقال: 

ومما وقع إلى الامام العالم الحافظ الثقة بهاء الدين ناصر السنة محدث الشام 
أبي محمد القاسم بعد وفاة والده الإمام العالم الحافظ شيخ الإسلام أبي القاسم 
علي بن الحسن بن هبة الله الشافعي و الله من الفوائد التي تليق بهذا الكتاب محضّرٌ 
9 بعض أصحاب الإمام العالم أبي نصر عبد الرحيم بن الأستاذ أبي القاسم 
الى 


فيه خطوط الأئمة بتصحیح مقاله وموافقته في اعتقاده على الوجه الذي هو 
سپ 1 
فاكتتيناه على ما هو عليه وأثبتناه في هذه الترجمة اللائقة به 


ت ا ابن عساكر نص الرسالة» وألحق بعدها رسالةً الإمام أبي 
إسحاق الشيرازي وقال: 


(وهو صورة الخطوط: الأمر على ما ذكر في هذا المحضر من حال الشيخ 
الإمام الأوحد أبي نصر عبد الرحيم بن عبد الكريم القشيري أكثر الله في أئمة 
الدين مثله من عقد المجالس وذكر الله عزوجل بما يليق به من توحيده وصفاته 
ونفئ التشبيه عنه وققع المبتدعة من المجسمة والقدرية وغيرهم ولم أسمع منه غير 
مذهب أهل الحق من أهل السنة والجماعة وبه أدين الله عزوجل وأياه أعتقد وهو 
الذي أدركت أئمة أصحابنا عليه واهتدي به خلق كثير من المجسمة وصاروا كلهم 
على مذهب أهل الحق ولم يبق من المبتدعة إلا نفر يسير فحملهم الحسد والغيظ 
على سبه وسب الشافعي وأئمة أصحابه ونصار مذهبه وهذا أمر لا يجوز الصبر 
عليه ويتعين على المولئ أعز الله نصره التنكيل بهذا النفر اليسير الذين تولوا كبر 


سس الِفَارا وت ننبه کناب رازه © 


هذا الأمر وطعنوا فى الشافعی وأصحابه لن الله عزوجل آقدره وهو الذي برأ في 
هذا البلد بإعزاز هذا المذهب بما بنى فيه من المدرسة التي مات كل مبتدع من 
المجسمة والقدرية غيظا منها وبما يرتفع فيها من الأصوات بالدعاء لأيامه استجاب 
الله فيه صالح الأدعية ومتئ أهمل نصرهم لم يكن له عذر عند الله عزوجل . 

وكَتَبَ إبراهيمٌ بن علي الفیروزآبادي . انتهئ رسالة الإمام الشيرازي . 

إذا نظرنا إلى رسالة الشيرازي وتأملنا فيهاء ثم قارناها بما في «الاشارة» 
نلاحظ أن مأتاه من مَنْبع واحدء مثالا: نقارن بين قوله في رسالته: (وقمع المبتدعة 
من المجسمة والقدرية وغيرهم)› 

وقوله في «الاشارة»: «وقمعَ المبتدعة بالادلة القاطعة والحجج الباهرة» ‏ 
وقوله في موضع آخر: «علی جميع المبتدعة من المعتزلة والرافضة والمشبّهة , 


ولا يخفى ما فى هذه النصوص من التشابه. 

@ ومن مواقع الشبّه في کتاب «الإشارة» التى تدل على أنه من تأليف الإمام 
الشيرازي هي : طريقة الق التي اعتادها الإمامٌ الشيرازي في مؤلفاته . 

کے ے و 3 فوا الك د ol‏ 

والفنقلة: امو ترم على ع استشکالات بافتراض سوال ٹم الجوات 
عنه » وذلك بِتَؤْظِيف عدة صِيّغْ أشهرّها: (فإن قلتَ:... كذاء فالجواب:... كذاء 
أو: فان قیل: كذا... قلتُ:... كذاء أو: فان قال قائل: کذا... قیل:... كذا)» 
وهي طريقة السؤال والجواب . 

ولشهرة هذا اللأسلوب نحت له العلماۂ مصدرًا سمّوہ ب(الفَثْقَلَةَ) أي: 
اختصارًا لِجُمْلة: (فإن قلت ... قلت) ؛ كالحَمْدلة والبَسْمَلة والحوقلة وغيرها. 


۱۹6 


© البَاره بو ننبة کتاب القازة © 

فقد أكثر الإمامُ الشیرازی هذا الأسلوب فی کتبه » خاصّة صِيغةً: «فإن قيل» » 
ولها آمثلة کذيرة جدا» منها على سبیل المفال: 

قوله فی «التبصرة» ۵۰۳: (فان قیل: إنما لا يجوز أن یکونا صحیحین في 

قوله فيه ٤‏ ۵۰: (فان قیل: لو كان الدلیل ما ذکرتم لوجب إذا نظر الحنفي 
فیما نظر فيه الشافعي من الدلیل أن يقع له ما وقع للشافعي) . 

قوله فيه ۵۱۲: (فإن قیل: إذا کان مذهبه آحد القولین على ما ذکرتم فما 
الفائدة فی ذکر القولين). 

قوله فيه ۰۳۳: (فإن قیل: إن كان هذا دلیلا على إبطال القول بالحظر 
والاباحة فیجب أن یکون دلیلا على إبطال القول بالوقف). 

قوله فيه «01: (فان قیل إذا لم يبن له الحق من القولین ولم يكن مذهبه 
القولین فما الفائدة في ذکر القولین). 

قوله في کتابه (شرح اللمع» ۱ (فان قیل: هذا توهیم ولیس بأمر) . 

قوله فيه (١‏ (فان قیل: یحتمل أن یکون قد اقترن باللفظ قرينة دلت 
على إرادة الله الفعل) . 

قوله فيه ۲۰۱/۱: (فإن قيل: كما لم يشترطوا القرينة کأنھم لم يعتبروا الرتبة 
آیضا). 

قوله فيه ۲۰۲/۱: (فإن قیل: یحتمل أن یکون قد علم بقرينة اقترنت باللفظ 
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قوله فيه ۲۰۳/۱: (فإن قيل: إثبات الاشتراك لا يؤدي إلى إثبات أصل 
وإنما هو توقف). 

قوله فيه ۱۰۷۸/۲: (فإن قيل: إذا کان الصحيح عنده أحدهما فلم ذكر الآخر 
وأي فائدة فى ذكره؟). 

قوله في ۱۰۷۹/۲: (فإن قيل: فإذا لم يظهر الصحيح من الفاسد فأي فائدة 
في قوله: إن الحادثه تحتمل هذين الوجهین ؟). 

قوله فيه ۱۰۵۱/۲: (فإن قيل: المراد به إصابة النص والإجماع والخطأ 
فيهما). 

وغيرها من عشرات الأمثلة. 

ثم إذا رجعنا إلى كتاب «الاشارة» نجد فيه مؤلفه قد أكثر من استعمال هذا 
الأسلوب وبهذه الصيغة تحدیدا والأمثلة على ذاك كثيرة » منها: 

قول المصتف فيه ص۳۷۳: (فإن قيل: لم جوزتم تقليد العامي للعالم في 
الفروع ولم لا تجيزوها في الأصول ؟) . 

وقوله فيه ص ۳۷۰: (فإن قيل: إنه أبدا الخالق والرازق بالألف واللام 
جاز) . 

وقوله فيه ص ۳۷۷: (فإن قيل: لم قلتم إن الله ي مريد للمعاصي خالق لها 
فباي خی بسن العبد العقوبة ؟) . 

وقوله فيه ص ۳۷۷: (فإن قیل: ليس مریدا لها ولا خالق آیضا فلا کلام 
معهم ‏ والأولی السکوت عنهم). 


۱۹۷ 


© البشَارةٌ توت نسب ةكتاب الاشَازة © 

وقوله فيه ص ۳۷۷: (فان قيل: وجدنا آحدنا إذا قال لغلامه: اکسر هذا الا ناء 
فکسره» ثم عاقبه یکون ظالما) . 

وقوله فيه ص ۳۷۸: (فان قیل: الأمر والارادة سواء فما آمر به فقد أراده» 

وقوله فيه ص ۳۷۸: (فإن قيل: ليس بقادر ولا عالم فقد عطلوا وأبطلواء 
ونفوا القدرة والعلم وهو أصل مذهبهم). 

1 و و 

وقوله فيه ص ۳۷۹: (فإن قيل: قال الله وّقَ: «وَلا یَرّضی لعباده الكفرّ) قيل 
لهم: أراد به: لا يرضى لعباده المؤمنين دون الكافرين). 

وقوله فيه ص ۳۸۲: (فإن قيل: إذا قلتم إن كلام الله لیس بصوت ولا حرف 
ولا تدرك أسماعنا إلا ما هذه صفته » فمن ينفي كيف سمع وكيف یسمع ؟ يقال 

وقوله فيه ۳۸6: (فإن قيل: المتكلم إنما يتكلم ليسمع غيره» أو يتكلم 
ليستأنس » أو يتكلم ليحفظ) . وغيرها كثير. 

وهذا الأسلوب وإن كان مشتركا بين أكثر العلماء إلا أن كثرة استعماله في 
کتب الشيرازي تشير إلى أنها مما يشهد لكلامنا. 


© امن مواقع الشبه»: 


8 1 ۲ 5 5 7 ۲ ب 2ھ 
ومن مواقع الشبّهِ بین مضمون كتاب (الإشارة) ومضمون كتب الإمام الشيرازي 
اهتمامّه البالغ بذكر الخلاف بين الإمامين الشافعي وأبي حنيفة » وهذا مشهور عنه 
فى كتبه» حتی ألف في ذاك كتابه «اللکت في المسائل المختلف فيها بین الإمامين 


مدلل لبه لار وب شب ةِكِتَابٍ الاقاز: © 
0-0 ۳۳ ۶ 3 
ابي حنيفة والشافعي)» واعتاد الإمام الشيرازي في جميع كتبه ذكرٌ الخلاف مع 
أبى حنیفة خاصة . 

وهذا أيضا وارد فى كتاب «الاشارة) مثال ذلك ما جاء في صفحة ۳۹۹ 
يقول فيها: (وأنهما لم يختلفا في الفروع کاختلاف الشافعي وه وأبي حنيفة 
والناس في ذلك علئ قولین). 
@ ومن مواقع السْبَه: 

ملامخُ تدل على أن كتاب «الاشارة إلى مذهب أهل الحق» من تأليف الإمام 
أبى إسحاق الشيرازي رحمہ الله تعالئ: 

منها قوله: (تقول العرب: نواك الله بحفظه » أي قصدك الله بحفظه. وقصد 
من لا يعرف محال » فدل ذلك على وجوب النظر والاستدلال » ولأن ما لا يتوصل 
إلى الواجب إلا به يكون واجبًا کالواجب. ألا ترئ أن الصلاة لما كانت واجبة» 
ثم لا يتوصل إليها إلا بالطهارة صارت الطهارة واجبة کالواجب . 

فكذلك أيضا في مسألتناء لأنه إذا كانت معرفة الرب وي واجبة ثم بالتقليد 
لا يتوصل إليها دل على وجوب النظر والاستدلال الموذیین إلى ذلك). 

من مارس أسلوب الإمام الشيرازي في شرح مسألة أو تحليلهاء أو تقرير 
حکم وتفصیله » أدرك نَفسَّه فى هذا الكلام» خاصة فى تمثيله بمسألة فقهية » فقد 
أكثر فيه من إيراد الأمثلة الفقهية » وكلها على مذهب الشافعي . 


# لے م 
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شمیة الكتاب ب«الإشارة» 
EEE‏ 

ومما يشير إلى أن كتاب «الاشارة» من مؤلفات الامام الشيرازي عنوانه» 
لأنه ملائم لطبيعة الامام الشيرازي الساکنة ء حتی تلميذه النجيبٌ الإمام الجليل 
أبو الوليد سليمان بن خلف الباجي فكأنما سمئ كتابه بهذا الاسم وهو كتابه 
««الإشارة في معرفة الأصول والوجازة» تقليدا لشيخه الإمام الشيرازي . 

كما ألف الإمام الباجي كتابه في مدلولات الألفاظ ومصطلحاته وسماه 
ب«الحدود» كما فعل شيخه الشيرازي في كتابه (الحدود في مصطلحات ومدلولاات 
الألفاظ) . 


وهذا بعضص الکتب التي شخ في عر () الإمام ب«الإشارة»): 


«الإشارة ؛ فی القراءات العشر) للشيخ » آبي نصر منصور بن أحمد العراقي . 
المتوفین سنة ٦٠٥‏ ه. 


و«الإشارة فى معرفة الأصول والوجازة» للحمام أبى الولید سلیمان بن 


)١(‏ ومن أوائل الكتب التى وقفت عليها بهذا العنوان هي: «الاشارة في أخبار الشعراء» لأبي أحمد 
مد الله بن عبد الله ين طا الغرض المتوفی سنة ۳۰۳ه.. 
و«الإشارة في تلطيف العبارة» في علم مرن لأبي الفرج محمد بن أحمد المروزي؛ المقرئ» 
المتوفئ سنة الالاه. 
و«الإشارة في تحسين العبارة)ء لأبي الحسن علي بن عیسی بن داود بن الجراح » الوزير البغدادي 
المتوفئ سنة ؛ ۳۳ه. 
و«الإشارة فى غريب القرآن» لأبي بكر بن محمد بن الحسين بن محمد بن زياد المعروف بالنقاش » 
المتوفیٰ سنة ۳۵۱ه. 


»© سس« لاه یوت نْسْبَةِكِتَاب الإِشَارَة‎ ٠ 
ه.‎ ٦۷٤ خلف الباجی الأندلسى المتوفی سنة‎ 

و«الاشارة في تحسین العبارة» لأبي الحسن علي ابن فضال بن علي 
المجاشعی القیروانی المتوفی سنة ٩‏ 1۷ ه. 

و«الإشارة في تدبیر الامارة» لمحمد بن الحسن المرادي الحضرمي المتوفی 
سنه ۸٩‏ ۶ ه.. 

و«ال شارة في تخلیص العبارة» للطبیب على يحيئ بن عیسی بن جزلة 
البغدادي الحنبلی المتوفی سنة 97 ه. 

و«اللإشارة فی النحو) وهى مقدمة من الف الشیح آبي الحسن علي بن 
محمد بن ثابت الخولانى » المعروف بالمهدوي » المتوفئ بعد سنة /ا9 6 ه. 

و«الإشارة المعنوية والأسرار الحرفية» للإمام حجة الإسلام محمد بن 
محمد الغزالی المتوفیٰ سنة ۵ ۵۰ه. ۱ 

و«الإشارة فی الاأصول» لابی الوفاء على بن عقيل بن محمد البغدادي 
الحنبلى المتوفى سنة ۵۱۳ ه.. 

ثم ما زال الناس يصنفون الكتب بهذا الاسم ء ككتاب «الإشارة» لا الفرج 
غبد الواخة بن تكنو ار ازى ال رف الس ال معد دغ وه 

و«الإشارة فى تسهيل العبارة» لضياء الدين شيث بن إبراهيم المعروف بابن 


و«الرشارة في علم الكلام» للومام محمد بن عمر بن الحسن الفخر الرازي 
المتوفین سنة ٦‏ ھ. 


7 ۳ 
© البشارة نبوت ِسْبّه کتاب الاشارة > ۳۹1 


و«الإشارة إلى محاسن التجارة» أبو الفضل جعفر بن على الدمشقی » من 


و«الإشارة » فى النحو) ء لأبى البقاء عبد الله بن الحسین العكبري » المتوفین 


سئة ٠‏ ۱ ھ۔ 


و«الإشارة فی القراءات المختارة» لأبى الحسن على بن أبى الكرم محمد 
بن محمد بن عبد الکریم بن عبد الواحد الشيباني الجزري » عز الدين ابن الاثير 
المتوفی سنة ۳۰" ه. 


و«الاشارة الى الایجاز في بعض آنواع المجاز» لعز الدين عبد العزیز بن 
عبد السلام السلمی الدمشقي الشافعي المتوفي سنة ٦٦٥ھ‏ وغیرها. 


@ من مواقع الشبه: 


1 42 ۰ 1. و 
ومما يشير إلى ذلك أبيات جاءت فی اخر نسخة (ب»» وهى: 
o 5‏ 9 وو 0 ق موم و 5 سح سام 7 و o‏ 
مس كان فى الحشر لے عدة عه تنقعه فى عَرْصَّة الِمَخٹر 


4ھ ري 


ع تمدق ِ سس رخ ۱۱ دی ع نے اعتقادي رت الا شعري 
بحفتٌ عن هذه الأبيات فى مظانها كثيرًا حتى أهتدي إلى قائلهاء لأنه مر 
یمکن أن ُورث شبهة حقيقية إذا ثبت أن صاحب الأبیات ممن جاء بعد الامام 
الشیرازی. أو أنه واحد من علماء المغرب الذي لم یخرج منه إلى المشرق آبدا 
فکیف يصح ثبوته في کتاب الإمام الشيرازي ؟! 
ثم اهتديثٌ إلى من ذکر هذه الأبيات وآسندها إلى صاحبها وقائلها ألا وهو 
الحافظ ابن عساكر الدمشقي في كتابه ««تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الومام 


+ ےچ مت یت لا شار يتيوت تة كاب الاشاز: € 


أبى الحسن الأشعري»› فقد ذكر فيه أنّها من إنشاد أبى نصر عبد الرحيم بن 
عبد الكريم بن هوازن القشیري ؛ وهو الذي جاء إلى بغداد وأقام عند الامام 
الشيرازي » وألقئ كلاما فى مدرسة النظامية وحصلت بسببه ضجة - 


© ومن مواقع الشّبّه: «طریقّه لكر الأؤلويّات) 

ولها أمغلة منها: قوله فی «التبصرة» ص 8 : (فإذا كان مطلقه في الأحوال 
كلها لا یقتضی التكرار فالمخصوص ببعض الأحوال أؤلى) . 

وقوله فيه ص :١17‏ (فإذا جاز تخصيص الكتاب بالسنة فتخصيص السنة 
بالکتاب أَؤْلى) . 

ع لا و و 

وقوله فيه ص ۱۵۲: (لان فیما قلناه استعمال دلیلیّن وفیما قلتم إسقاط 
آخدهما فکان:ما فلناه ذل ): 

وقوله فيه ص 5 ۱۵: (فإذا جاز تخصیص العموم بقیاس مستنبط من أصل 
متقدم وروده على العموم فلأن يجوز بالخبر الخاص أؤلى) . 

وقوله فيه ص :۱۹١‏ (لانْ اقتران المدح به يؤكد حکم الاباحة » واقتران الم 
يؤكد حکم التحریم فهو بجواز الاحتجاج به أؤلى). 

وقوله فيه ص ۲۷۳: (لأن القرآن أقوئ من السنة فإذا جاز تسخ السنة بالسنة 
فبالقرآن أؤلى) . 

وقوله فيه ص ۳۱۵: (فإذا جاز إثبات ما تعم به البلوی بالقیاس فلأن يجوز 
بخبر الواحد الذي هو آصله أؤلى). 


2 7 رس -, ده اه لكي ۳۰۳ 
© البشارة يِثبُٔوتِ نسب ة کتاب الاشارة 4 


وقوله في كتابه (شرح اللمع) 07/7: (فإن المطلوب حکم شرعي فكانت 
الصفات الشرعية أؤلى). 


وقوله فيه ۹۸۱/۲: (فكان القول بما قلناہ أَؤلى). 

وقوله فيه 40/1 :٠١‏ (فلأن يجوز له الحكمٌ بما يقتضيه القياسٌ أؤلى). 

وقوله في كتابه «النكت) ص ۲ ۱۵: (لآن عندهم ينتظر الجماعة إلى آخر 
الوقت ؛ قَلأنْ ينتظر الداخلّ أؤلى) . 

وقوله فيه ص 4۱۷ : (ثم لا يصح فرض الصوم مع الصّغر ؛ فمع الجُنون أؤلى) . 

وقوله فيه ص :۲٥٢‏ (فكان قياسها على الإيمان أولى) » وغيرها من الأمثلة . 

وقوله فی كتابه «الحدود» ص۲۷۱: (وإذا سلكنا طريق الإثبات في الحدود 
الال الال O‏ 

ثم إذا رجعنا إلى كتاب الإشارة نجد فيه هذا الأسلوب بعينه » وهذا التعبیر 
بنفْسه ونَفّسِه ء ومن الأمثلة على ذلك: 

قوله في «الاشارة» ص :۳۷٣‏ (لا يقدر أن يحدث في ذاته شیئا ففي حال 
عديه وهو ليس بشيء أؤلى) . 

وقوله فيه ص ۳۸۱: (والأولئ بمن تكلم معهم من أهل الحق في ذلك أن 
لا یطالبهم في الابتداء إلا بالقرق بین القدیم والمحدّث . فمن كان حاهلا بذلك 
فالسکوت عنه آولی) . 

وقوله فيه ص ۳۸6: (واذا ثبت أن صفات فعله لا لعلة وغرض ‏ فصفات 
ذاته أؤْلى). 


6 له البقارۂ بأُوتِ نشبةکتاب الإھازۃ © 
جهنم إلا به » فالسکوت عنه أؤلى). 

وبهذه النصوص والأمثلة ندرك آنها تشير إلى مَنبع واحد. 
© «من مواقع الشّبَه) 

مما عرف عن الشيرازى كونه أصويًا کبیراء يحب الأصول ويجيده » ثم 
كونه فقيها شافعيًا يحب الشافعي ویعظمه ء هذا مما لا يحتاج إلى الادلة والأمثلة 
لشهرته واستفاضته عنه. 

وإذا رجعنا إلى كتاب «الإشارة» نجد فيه ما يؤكدٌ هذا المعنئ » ويشير إلى 

ومن الأمثلة الكثيرة على ذلك قوله فيه: 

واتفق العلماءٌ كلهم على أنه الإمام الشافعي وف لأنه لم يكن في الأئمة 
قرشی غير الشافعى واه ء فأنبأ فى الغيب كما أنبأ عن الإمام أبى الحسن اللأشعري 
به » فمن كان في الفروع على مذهب الشافعي» وفي الأصول على اعتقاد 
الأشعري » فهو معلم الطريق وهو على الحق المبین ء كما أنشد بعض الأصحاب: 
3 7 2 2 7 7 7 3 7 7 
إذا كنت في علم الأصول مُوافقا ع بعقلك قول الاشعري المسدد 
وعائلت مولا الکریم مُخاللصا عه بقول الامام الشافعي المؤیّدِ 
© خلاصة القول: 

۰ 3 

كل هذه الادلة والشواهد ومواقع الشبه بين مضمون كتابه «الإشارة» وبين 
مضمون كتبه الأخرئ » وتناسبٌ الأساليب والتعبيرات فیھاء وعدم وجود نص أو 


9 پر ی2 کو ہم ہے اه ې سس ہ۲ 
© البشَارَة بثبُوتِ سب كاب الإِشَارَةٍ 2 


-- +0 جو پت سج مج 
ےت 


ولعل هذا القدر يكفي هناء والآن ندخل ذ في القسم الثاني للجواب عن بعض 
الشبهات . 


القسم الثاني 
الجواب عن الشہات 
ے وع 6ج یرف 
أما الأسبابٌ والشبهاتٌ التى تستدعى الشك فی ثبوت نسبة كتاب «الاشارة) 
إلى الإمام الشيرازي فهى عدة منھا: 
١‏ - عدمٌ ذكر الإمام الشيرازي له في كتبه بالتصريح أو بالإحالة . 
۲- عدم ذكر تلامذته له فى کتبهم . 
۰ ۰ 0 
۳ - إغفال الحافظ ابن عساکر ذکرّه فى «تبيين کذب المفتري» أو في 
«تاریخه» مع آنهما من مظنة وجوده. 
 :‏ إغفال التاج السبكي ذکرہ في «طبقاته الکبریٰ) و«طبقاته الوسطی» مع 
و 
ما عرف من حرصه على ذكر مثل هذه الكتب والرّسائل. 
٥‏ - سکوت المؤرخين وأصحاب التراجم عنه. 
٦‏ - ظن البعض بأن الشيرازي لم يكن أشعريا. 
فهذه آهم الاأسبات والدواعى التى تجعل الناس يك فی نسبه الکتاب ء 
والان نتکلم عنها وبالله التوفیق . 
امه 
۶ تن 9 


8 البشَارة وت شي ة کتاب الڑقانۃ ۷_4 
أما عدمٌ ذكر الإمام المصّف له فى كتبه الأخرى: 
فالذي أراه هو أن يكون الإمامٌ الشيرازيٌ ألفه بعد أن صلّف جمیع کتبه» 
فيكون كتابه «الإشارة») من آخر مصتفاته » فكيف يذكره الامام أو كيف يحيل إليه 
و 5 2 
في كتبه الأخرئ والکتاب لم يُؤلف بعدُ؟ 
لو قال المعترض مثلا: سلمنا لك آنه من آخر مصتفاته » ولذا لم يذكره في 
مصنفاته الأخرئ» فلماذا إذا لم يذكر الإمامٌ في «الاشارة» ولو كتابًا واحدا من كشبه 
الأخرى ء التي كتبت من قبل وانتشرت؟ 
نالحرات؟ لان كتاب «الاشارة» هو كتاب في العقيدة» وليس للامام 
الشيرازي في العقيدة كتابٌ غيره» حتى يذكر فيه ويحيل إليه » كما فعله مغلا فی 


(شرح اللمع)ء هو يذكر فيه كتابه «التبصرة» ويحيل إليه» لأن موضوع الكتابين 
و 2 
موضوع واحد: فناسب هنا الذكرٌ والإحالة » ولم يناسب هناك . 


لو قال المعترض: ها هو الإمام الشيرازي ألف كتابا في «الحدود) وقد ذكر 
فيه مصطلحات علم الکلام» وهو جزء من موضوع العقيدة» فلماذا لم يذكره 
الشيرازي ولم يحل فيه إلى كتابه «الإشارة») ؟ 

فالحواب: آما كتابه (الحدود) فموضوعه ذكرٌ الحدود لعبارات المتكلمين 
والفقهاء. وقد وقفت عليه مؤخرًا وطالعته كاملا ء فما وجدت الشيرازي يذكر فيه 
ولو كتابًا واحدًا من كتبه» لا الأصولية ولا الفقهية» ولم يكن عدم إحالته خاضًا 
بکتاب دون كتاب» ولذا لا يقدح هذا الإيراد في ثبوت نسبة كتاب «الاشارة»» 
والله أعلم. 


1 ای‎ 5 ٦ 
ثم للإمام أبي إسحاق كتابٌ قصته قريبة من قصة كتاب (الإشارۃ)ء وهو‎ 


۸ سم 8 البكَارَة یو 2 تِ نشب ةکتاب ال شازة 42 
کتاب (القیاس ). 


لم يذكر هذا الكتاب أحدٌّ من تلامذته ولا تلامذۃً تلاميذه ولا أحد من 
المؤرّخين والمترجمين » ولا ذكره الحافظ ابن عساكر في تبیینه » ولا السبكي في 
طبقاته » ولم يسمع به في المرويات والفهارس . 

والسؤال: فكيف عرف أن له كتابٌ بهذا الاسم ؟ 

فالجواب: لما صف الإمامٌ کتاب «الملخص فی الجدل» ذكر فيه أنه صدّف 
كتابًا مفردا فی القياس» وأنه آملی فيه أشياء كثيرة» وأنه ينقل منها هنا في 
«الملخص فى الحدل» قولا مختصرا » وبالجملة ذكره فى كتابه (الملخص) ثلاث 
مرات » ولم يذكره في که الأخرئ ولم يحل الیه» مع أنه مما کیب قبل «اللمع» 
و(شرحه) و«المعو نة) » والذي حعله يذكره ذ فی الملخص هو اتفاق موضوع 


الکتاب ؛ وهو موضوع القیاس الذي هک بين هذه الع ومع ذلك لم 
يذكره إلا فی كتاب واحد. 


و 
وأما إغفال الحافظ ابن عساكر والتاج السبكي ذکره في کنبهما: 


فالذي أتوقعه هو: عدم معرفتهما بهذا الکتاب» وإلا لما أغفلا ذكره 


والسببٌ لعدم معرفتهما بالكتاب فيما أراه هو: أنه من المحتمل جدا أن يكون 
الامامٌ الشيرازي كتب «الإشارة» ولم بيّضه» أو أخذ في تبييضه لکن لم یتمه 
فبقي الكتاب على ذلك الحال إلى أن توفي الإمام » ثم لما تولی الفقیٌ الأصولي 
أبو سعد المتولّي مدرسة النظامية بعد وفاة الشيرازي وقف على نسخة «الإشارة» 
فبقيت عنده» ثم بعد وفاة المتولي اطلع عليها أحدّهم ونسخها لنفسه مع کب 


سر و 7 
9 المشارة سوت َة 1 شاءة ۵ 
الد رہ بلجو به يتاب ا a)‏ 


المتولی . 


2 5 و 
أبى سعد المتولى» والتى منها كتابه «الغنیة»» وتاريخ نسخها قریت بعهد 
المصنف » إذ نسح سنة ٩۹5‏ ۵ه. 


ثم لم يكن التاج السبكي قصد عند ترجمته للشيرازي ذكرٌ جميع مؤلفاته 
ودلك ظاهر من کلامه » إذ يقول في «طبقاته» 6 (صاحب التنبیه ء والمهذب 
فی الفقه ء والنکت فی الخلاف » واللمع › وشرحه » والتبصرة فى أصول الفقه › 
۰ وص ھ 0 ۰ 2 7 
والملخص. والمعونه في الحدل » وطبقات الفقهاء › ونصح اهل العلم ‏ وغیر 
لك ) . 
قوله: «وغیر ذلك» يدل على أن هناك غیرها من الکتب التي لم یذکرها. 
ومما لم يذكره أيضا من كتب الإمام: كتاب (القیاس) وكتاب «الحدود»() 


و«ارسالة في علم الأخلاق)''' وانکت المسائل» وهو غير (نکت الخلاف» . 


ومثله يقال عن تلامذته ومترجميه رحمهم الله تعالی . 


# جج 


)١(‏ وقد طبع حدیٹا. 
0( طبع قديمّاء اطلعت عليه وراجعته » لکن لم يطمئن قلبي على كونه من تأليف الشيرازي . 


سم و و 
9 المشاءة شەت ده 26 = ۵ 


7 و 
أشعرية الإمام الشیرازی ) 
سم عمج E FE‏ بت مہ 

وهذه مسألة کر حولها القیل والقال؛ وکتب عنها العف اما نفا لأشعریته 
أو إثباتا لهاء لکن ما ريت آحدا کتب فیها إثبانًا لأشعريّته مع الجواب عن الشّبهات 
التي یحسبھا المتسرّعُون أدلةَ لهم وهي في الحقیقة أدلة عليهم » وسنذكر هذه الأدلة 
ونتكلم عنها بالتفصیل . 

أدلة من ينفى أشعرية الإمام الشيرازي وكلامهم: 

8 3 و 3 

يقول بعض المتسرّعين » ممن حقق بعض کتب الإمام الشيرازي ء أنه لم يكن 
الشیخ أبو إسحاق أشعريًا بل كان سلفيًا يعتقد ما يعتقده الإمام أحمد بن حنبل إمام 
أهل السنة ء وأنه يتضحٌ ذلك من خلال النقول الآتية » ثم ذكرها وجعلها أدلة لنفي 
آشعرية الإمام الشيرازي 

ونذكرها علیٰ الترتيب الذي ساقھا واستدل بها من کتاب «النکت فی 
مسائل الخللاف) للشيرازي . 

قال الشيخ أبو الحسن الكرجي: ومعروف شدَّة الشيخ أبي حامد الإسفراييني 
على آهل الکلام » ومنهم الأشاعرة ع حتىا ف أصول فقه الشافعي من أصول 
الاشعري. وبه اقتدئ الشيخ أبو إسحاق في كتابه «اللمع» و«التبصرة)» حتى لو 

ہے 7 هو ك ب ×ظ ا - 3 1 

وافق قول الااشعري وجها لا صحابنا - الشافعية ‏ ميّزه» وقال: وهو قول آصحابنا 


و 
ارم شر اس و سيمع 2 ۰۱ 6۵ 
البشَارَةٌ بثبُوتِ نشب كاب ال شارة * ۳۱ 


فلو كان آشعریّا لما ميّز بينهم وبين الشافعية. ولقال: وهو قول أصحابنا. 

فالحواب عے!'؟: 

أنَا کلامه عن أبى حامد الإسفرايينى من أنه كان شديدا على أهل الكلامء 
وأنه مير أصول الشافعي من أصول الأشعري» ثم قوله عن أبي إسحاق الشيرازي 
أنه كذلك ميّز بين أصول الشافعی والأشعري إذا هو على غير عقيدة الأشعري: 

متا الذي نسبه أبو الحسن الكرجي إلى أبي حامد من أنه كان يفرق بين 
أصول الشافعى والامام الأشعري فهو كما قال » فقد كان أبو حامد یکره الامام 
الاشعري » ویسیئ الظن والقول فيه. 

أما الإمام أبو إسحاق الشيرازي فلم يخالف الأشعري إلا في أربع مسائل 
أصلية » ولم يسئ فيه الظن فضلا عن القول. 

وقد أثنى الشيرازي على الإمام الأشعري وأنصاره» وكتب شهادة لله تعالى 
علی أن الأشاعرة أشراف أهل السنة. 

1 و ا ا 0 0 6 و می 


الأشعريً أكثرٌ من مخالفة الإمام أبى إسحاق الشيرازي له» فهل ينفى ذلك أشعرية 
الإمام الباقلاني! كلا . 


(۱) شخصية أبى الحسن الكرجي تحتاج إلى دراسة خاصة. لن التاج السبكي ‏ وهو الذي كتب عنه 
أطول ترجمة ۔ ذكر أبيانًا له تشير إلى التجسيم وكلمات خبیئة في حقٌّ الأشعري » حتی ذكر أبياتا 
تشمئز النفوس منهاء لکن السبكي شكك في ثبوت نسبة بعضها إليه دون بعض ٠‏ 
وكان بإمكاني أن أجيب عن كلام الكرجي بطريقة آخری تركتها لما رأيت فيها بعض التطويل بذكر 
الشواهد التاريخية . 


۴ ٹس 9 الا وت نسب ِكِتَابٍ الاازة ۾ 

ولذا يقول الحافظ ابن عساکر فى «تبيين كذب المفتري» ۲۷۷: وكان يظنْ 

۶ 2 ج‫ 575 0 عم 5 ف ۶ 
به - أي بابی آسحاق الشيرازي - بعضٌُ من لا يفهم أنه مخالف للاشعري لقوله 
لا یعتقد اعتقاده » وإنما قال ذلك لأنه خالفه فى هذه المسألة بعينها كما خالفه غيره 
من الفقهاء فيهاء فأراد أن یبیّن فيها أن هذه المسألة مما انفرد بها أبو الحسن. 
@ الدليل الثانی": 

ما ذكره ابن تيمية في الفتاوئ فقال: اهتم كثيرٌ من الملوك والعلماء بأمر 
الإسلام وجهاد أعدائه حتئ صاروا يلعنون الرافضة والجهمية وغيرهم على 
المنابر » حتئ لعنوا كل طائفة رأوا فيها بدعة ء فلعنوا الكلابية والاأشعرية» وعندما 
ولى نظام الملك - وهو أشعري ‏ وسعوا في رفع اللعنة واستفتوا من استفتوه من 
فقهاء العراق كالدامغاني والشيرازي » وفتواهما حجة على من بخراسان من الحنفية 
والشافعية. 

وقد قيل: أن أبا إسحاق استعفی من ذلك فألزموه. وأفتوا بأنه لا يجوز لعنتهم . 
یعزز من يلعنهم . كما بين ابن تيمية أن فتواهم لا تدل على رضاهم بمذهب الأشاعرة . 

وقد علل الدامغاني عدم جواز لعنهم ؛ لأنهم طائفة من المسلمين . 

وعلل أبو إسحاق ذلك: بأن لهم ردا على أهل البدع المخالفين. 

فالحواب: 

7007 جا تم ۱ 7 ن3 

اما قول ابن تيمية: (أن كثيرًا من العلماء صاروا يلعنون کل طائفة رأوا فيها 


)١(‏ هذا نص كلام محقق کتاب انکت الخلاف». 


7 7 5 
© البِسَارَة وت شب ِكِتَابٍ الإِفَارۃ © ۰٦‏ 


بدعة» فلعنوا الکلابیةً والأشعرية...) 


كوه فیهنظه کب » لگن لتاریخ یرگ ولا یسلمه» بل آکترالعلماء لا يخاو 
لعن الكلابية والاشعرية على أقلَّ تقدير» ولا يرونهم من الفرق المبتدعة ؛ وابن 
تيمية نفسه یقول في فتاواه(۲: «وآما لعن العلماء لأئمة الأشعرية فمن لعنهم عَرْرَ . 
وعادت اللعنة عليه فمن لعن من لیس أهلا للعنة وقعت اللعنة عليه . والعلماء أنصار 


فروع الدین » والأشعرية آنصار آصول الدین) . 

وهنا نقطة مهمة (هى فى | لحقيقة مشاغبة): 

مغلا لو أمعنا النظر فى كلام ابن تيمية الذي يقول فيه: (أن كثيرًا من العلماء 
صاروا يلعنون کل طائفة رَأَوا فيها بدعةء فلعنوا الکلابیةً والأشعرية) . 

يظهر منه لكل قاری يفهم مدلول الكلام وفحواه» أن كثيرًا من علماء - ولیس 
من عوامٌ الناس في الأسواق ‏ ذاك العصر الذي يتحدث عنه ابن تيمية كانوا يلعنون 
کل طائفة رأوا فيها بدعة ء فلعنوا الکلابیة والأشعرية لرؤيتهم فيهما بدعة» وأن 
هذا اللعنَّ إنما كان مصدژه اجتهاد هؤلاء العلمای وليس بأمر خارج. 
يلعنون الأشاعرة ؟! 

إنما فلت ممن يعتد بقولهم ؛ لأن لعن آفراد من شواذ الناس أو عوامهم لا 
عبرة به . 

بح عنهم في كُتب التواريخ لأئمة قَرِيبِي العهد بعصر الشيرازي فلم أهتدي 
إلى مؤلاءء ثم بحثث عنهم في «المنتظم» لابن الجوزي فلم أهتد إلا على فردٍ أو 


)00 مجموع الفتاوئ ۰۱۲/4 


سے 4 ۰> 55 r‏ 
٤:‏ لل و البِشَارَةُ وت نشب کتاب الاشازة © 


فردين تعصّبًا على الامام الأشعري» مع أن الإمامٌ ابن الجوزي في كتابه 
«المنتظم» من أبخل المؤرّخين على ذكر فضل الإمام الأشعري ؛ فقد جعل أكثرٌ 
كلامه فى ترجمة الأشعري أقوال أبى على الأهوازي » المتعصب العنيد» الكذاب 
السالمى » كما قال الحافظ الذهبى فى «السير) . 

فما الحقيقة إذاء ومن الذى أحدتٌ لَعْنَ الأشاعرة ولماذا؟ 

قال العلامة ابن الأثير المتوفی سنة ٠ه‏ في كتابه «الكامل في التاريخ»': 
كان الوزيرٌ (أي الكَنْدَرِيُ) شديد التعصب على الشافعية» كثير الوقيعة فی 
الشافعي ء وبلغ من تعصّبه أنه خاطب السلطان ألب أرسلان في لعْن الرافضة على 
المنابر بخراسانء فأذن له في ذلك ؛ فأضاف إليهم الأشعريةً فأنف من ذلك أئمةٌ 
خراسان » منهم أبو القاسم القشيري وإمامٌ الحرمين وغيرهماء وفارقوا خراسان. 

ومن يكون هذا الكندري ؟ 

قال عنه الحافظ الذهبئ في (سیر أعلام النبلاء» ۱۱6/۱۸: وكان معتزليًا. وقال 
فيه أيضا: قيل: كان يؤذي الشافعية » ويبالغ في الانتصار لمذهب أبي حنيفة . انتهى 

وقد قرات في کتاب لا بحضرنی اسمه الان أنه نما كان هذا الکندزیٗ 
المعتزلي ینتصر لمذهب آبي حنيفة للنيل من أشاعرة الشافعية › لأن الأشاعرة 
خرّبوا علیهم مذهبهم . 

هذه هي الحقیقة التاريخية » کیف يصح ما دل عليه كلام ابن تيمية رسمه 
اللہ تعالی . 


(۱) هذا کلام خاص بکتاب «المنتظم» : 
(۲) کذا قال العلامة الصفدي في کتابه «الوافي بالوفیات) ٦۹/٥‏ . 


۳۱۵ 


۳ ۳ و 
9 ے امه ثم اه و هج ره @ 
© البشارَة ينْبُوتِ ِب ةِکِتاب الاشارة ©* 


وأا قول ابن تيمية : (وقيل: بأن أبا إسحاق کان يستعفي عن ذلك فألزموہء 
ثم إن شهادته لا تدل على رضاء عن عقيدة الأشعري)ء فاتهامٌ كبيرٌ في حقٌّ الإمام 
آبي سحاق الشيرازي» لأن هذا الکلام یدل علی أن الشیرازی کان يحكم في 
مسائل العقيدة بخلاف ما يراه ویعتقده» وهذه خيانة كبيرة لا برضی بها لنفسه 
من هو أقل من الشيرازي فکیف یرضی بها الشيرازي الذي وصفه الأئمة بالتقوی 
والورع . 

وأما ما نسبه ابن تيمية إلى الشيرازي من أنه إتما آفتی يعدم جواز لعن 
الأشاعرة لأجل ردّهم على المبتدعة» وأنَّ فتواه هذه لا تدل على رضاه بمذهب 
الأشاعرة» فالجواب عنه كالتالي: 


أولا: لا بد من إيراد نص الفتوئ حرفیّا كما جاء في كتب التاريخ والسیر 
حتئ ننظر فيها بعين البحث عن الحقيقة . 

وهذا نص الفتوئ كما جاء في «تبيين كذب المفتري''') للحافظ ابن عساکر» 
وكما جاء فى (سير أعلام النبلاء''') للحافظ الذهبي: 

(وبعدہ الجوابُ وبالله التوفیق: إن الأشعرية أعيان السنة ونْضَّار الشریعةء 
انتصبوا للردٌ على المبتدعة من القدرية والرافضة وغيرهم» فمن طعن فيهم فقد 
طعن على أهل السنةء وإذا رُفع أمرٌ من يفعل ذلك إلى الناظر في آمر المسلمين 


وجب عليه تأديبّه بما يرتدع به كل أحد. 


وکتب [براهیم بن علي الفیروزآبادي) ٠‏ انتهین 1 


۰۳۳۲ )١( 
۰۳۸۳/۱۰ (¥) 


”لله الِفَارَ یوت نشب ةكتاب الإشَارة © 


أما قوله: (إِنْ الأشعرية أعيان السنة ونُصّار الشريعة) فمعناه أن الأشعريةً 
سَادَةٌ أهل السنة وآشرافها » فمن طبيعة الحال أن يكون أشراف القوم نار لحَريمهم , 
ولذا قیل عنهم: نصار الشريعة » وأعيان السنة» ولم يقل: أعوان السنة... 

وأما قوله: (انتصبوا للرد على المبتدعة من القدرية والرافضة وغیرهم) 
فمعناه: لما كان الأشاعرة أعيان أهل السنة وأشرافهم » ولم يكونوا مبتدعة كما 
تخيّل للعوامء انتصبوا للردٌ على المبتدعة » إذ ليس كبيرٌُ معنی لرد المبتدعة على 
المبتدعة . 

وأما قوله: (فمن طعن فيهم فقد طعن على أهل السنة) » فمعناه: أن الأشاعرة 
من اهل السنة » وان الطعن واللعن وغيرهما من الا مور التي تحمل معنی من معاني 
الطعن فيهم يعد طعنا في أهل السنة» ولذا لا يجوز لعنهم وأن حكمَ من فعل 

ومن فهم من هذا النص غیر هذا المعنی فقد آبعد النجعة. 

فکیف یفترون على الشيرازي ویجعلونه ممن لا برضی بعقيدة سادة وأشراف 
آهل السنة! ؟ 
© الدليل الثالث: 


قال ابن تيمية في الفتاوئ الكبرئ: (كان الشیخ أبو إسحاق يقول: إنما نفقت 
الأشعرية عند الناس ‏ أي وقع لها القبول عندهم - بانتسابهم إلى الحنابلة ؛ لأنهم 
أهل الحدیث . وهذا ظاهر عليه وعلئ أئمة أصحابه في كُتبهم ومصنفاتهم قبل وقوع 
الفتنة القشيرية ؛ ولهذا قال أبو القاسم بن عساكر: ما زالت الحنابلةٌ والأشاعرة فى 
قدیم آلدهر متفقین غير متفرفین حتی حدث فتنة این القشيري) . ۱ 


و ور 
9 النشادة شوت نس ة كما ام @ 
من اليشارَة یِتبُو ت لسبَة د ب الإشارَةٍ که ۲۷ 


فالحواب: 

أولا: بحثتٌ عن كلمة (إنما تفت الأشْعريّةُ عند الناس بانتسابهم إلى 
الحنابلة) فلم أهتد إليهاء ولم أجد أحدا يذكره عن الشيرازي الا ابن تيمية» وهو 
إنما أطلقها بدونِ زمام» ولم يشر إلى مصدر کلامه » هذا فيما يتعلق بثبوته عن 
الشيرازي . 

آما معناه فالشیخ الشيرازيٌ لا يقول به فی كتبه » بل له نص يخالفه ء إذ یقول 
فى آخر كتابه (الااشارة) ما يلي: 

اما قرل الجهاة: نحن شافعيّة ية الفروع » حنبايّة الأصول ء فلم یُعتد بی لان 
اپ عون یہ ریو ای ات وه دا 
شيخ أكثر من صبره على الضرب والحبس حين دعاه المعتزلة إلى الموافقة 
القرآن» فلم يوافق» ودعي إلى المناظر ولم یناظر''ء والاقتداء م 
ذلك » وتكلّم فيه وقمع المبتدعة بالأدلة القاطعة والحجج الباهرة» أولى وأحریٰ. 

ثانيا: أما ما نسبه ابن تيمية إلى الحافظ ابن عساكر فقد رجعثٌ إلى أصل 
الکلام فوجدث في عبارة ابن تيمية تحريقًا لکلام الحافظ ابن عساکر والعبارة 
عنده فی (تبیین كذب | لمفتري» کالتالی: 

(فتأملوا رحمكم الله هذا الاعتقاد ما أوضحه وأبينه » واعترفوا بفضل هذا 
8۱ ۶4۹ ہہ ہ0" 
ممن قال الله فيهم ( الان ن اَل تون اح ارت الچ مد اه 
ا هم و مب 4 درم ۰.۸ 


. ما اهتديت إلى مراد المصنف من نفي مناظرته مع المعتزلة مع أنه قد ناظرهم‎ )١( 


۸م ج البقارۃ وت نِشبةکتاب الإشَارَة © 


وتبیّنوا فضل أبى الحسن واعرفوا إنصافه » واسمعوا وصفّه لأحمد بالفضل 
واعترافه » لتعلموا أنّهما كانا فی الاعتقاد مق ء وفي أصول الدّين ومذهب السَنة 

ولم تزل الحنابلة ببغداد في قديم الدهر على ممر الأوقات تعتضدٌ بالأشعرية 
على أصحاب البدع لأنهم المتكلمون من أهل الإثبات» فمن تكلم منهم في الرد 
على مبتدع فبلسان الأشعرية يتكلم » ومن حقق منهم في الأصول في مسألة فمنهم 
يتعلم ء فلم يزالوا كذلك حتیٰ حدث الاختلاف في زمن أبي نصر القشيري ووزارة 
النظام » ووقع بينهم الانحراف من بعضهم عن بعض لانحلال النظام . 

وعلی الجملة فلم يزل في الحنابلة طائفة تغلو في السنةء وتدخل فيما لا 
يعنيها حبًا لحْفُوف() في الفتنةء ولا عار على أحمد نظ من صنيعهم » وليس 
يتفق على ذلك رأيٰ جميعهم . انتھی 

والقارئ يرئ الفرق الكبير بين العبارتين» عبارة ابن تيمية وعبارة ابن 
عساکر » رحمهما الله تعالى. 


ليلب ی کی ھا لکن وقع شي الإسلام 
الحافظ ابن تيمية فى غفلة وتبعه المتسرعون. 
وسبحان الذي لا يغفل ولا يسهو. 
(۱) قال العلامة الزبيدي في تاج العروس: والخُفوف: سرعة السير من المنزل» يقال: حان الخفوف۔ 
وفي حديث خطبته َة في مرضه: 


(أیھا الناس إنه قد دنا مني خفوف من بين آظهرکم» أي حركة وقرب ارتحال» يريد الإنذار بموته كل . 
وھ 
وفي حديث ابن عمر: «قد كان مني خفوف» أي عجلة وسرعة سير وفي الحدیث: 


ت و 4 3-0 
ری ۓ اه کو ر» و مي 26 ؿ امه 
چ البِفَار توت نشبة کتاب الإقار يه 


8 الدليل الرابع: 


هو ما قاله الإمامٌ الشيرازي في مجلس الصلح مع الشریف أبي جعفر » ذكر 
تفاصیله آبو الفرج ابن الجوزي في كتابه «المنتظم» ومما جاء فيه أن الخليفة لما 
خاف من تشنیع الشافعية عليه عند النظام أمر الوزیر أن یجیل الفكرٌ فیما تتحسم به 
الله فافع لوي ناسعن وهر كانه مق مه اس و 
جردة حتى حضر في الليل » وحضر آبو إسحاق » وأبو سعد الصوفي » وأبو نصر ابن 
القشيري » فلما حضر الشریف عظمه الور ورفعه » وقال: ان آمیر اث ساءه ما 
جری من اختلاف المسلمین في عقائدهم وهژلاء بصالحونك على ما ترید . 

وأمرهم بالدنوٌ من الشريف » فقام إليه أبو إسحاق » وقد كان يتردّد في آیام 
المناظرة إلى مسجده بدرب المطبخ ؛ فقال له: أنا ذاك الذي تعرف » وهذه كتبى 
في أصول الفقه » قول فيها خلافا للأشعرية » ثم قبّل رأسّه؛ فقال الشريف: قد كان 
ما تقولء إلا أنك لما كنت فقيرًا لم يظهر لنا ما في نفسك فلما جاءك الأعوان 
۶ تیا 

فالجواب: 

أولا: مما ينبغي أن نكون على ذكر منه هو: أن الإمام الشيرازي لم یعرف 
عنه التدخلٌ فى الخلافات العقائدیةء لا في المجالس ولا في كتبه» وما عرف عنه 
أنّه كان يدرّس کتب العقائد ء ومن الواضح الجلي أنه ما عرف کمتخصّص في علم 
العقائد ء بل كانت نفْسّه هادئة ء كان لا يحب إثارةً الفتن خاصّة بعرض المسائل 
العقائدية المختلف فيهاء وإن كان له في نفسه راي ومذهبٌ, إذ لم يكن مضطرًا 
للدخول فيهاء ولم يكن قاضيًا حتئ يتكلم ويُظهر رأيّه وحکمه في کل مسألة وفتة. 


۰ سس هي الِبڈاز ر بثثوتِ نِسْبَةِكِتّابٍ الم شارة ©» 


لکن لما صار كيم المدرسة النظامية وحصلت شه ان القشيري پسبب 
کلامه في المدرسة النظامية التي هو شیخها يومئذ» ووصل الأمرٌ بكلا الطرفین إلى 
الضرب والقتل والتهب » كان لا بد من التدخل في الكلام باظهار رأيه وموقفه » لا 
لإغاظة الحنابلة أو غيرهم»› » بل لاعتقاده أن ما يقوله هو مذهب أهل الق وکل 
ما جاء في التاریخ حول شخصية الإمام الشيرازي يشير إلى ما ذكرناه. 

ولذا نراه في مجلس الصلح رل من يقوم ویخطو خطوة الصلح والتواضع 
ويقبّلُ راس الشريف » لأن ما قاله الشيرازي وكتبه ِن إظهار رأيه وموقفه لم يكن 
لإغاظة الحنابلة أو کرهه لهم » ولم يكن تعصبًا منه للأشاعرة» حتئ قال: «وهذه 
كثبي في أصول الفقه ء أقول فيها خلافا للأشعرية» . 

فکأن في المجلس جری الكلامٌ عن ابي اسحاق؛ واتهعه اس امس 
للأشعرية » فكان جوابُہ: (لسث متعصبًا لهم » والدليل على ذلك كتبي ة فی أصول 
ا e NE EE‏ 


@ نقطة مهمة لا بد من التوقف عندها بالتدبر 


ہن کے رگ 0 ا 
وهنا نقطة يغفل عنها کل من ينفي أشعرية الشيرازي بدلیل مخالفته لهم في 
و 5 
كتب أصول الفقه ء وبیاٹھا كالتالى: 
لما تكلم الشيرازي وأظهر من نفسه أنه ليس متعصبا للأشعرية واستدل على 
ذلك بمخالفته لهم » ثم قبّل رس الشریف ‏ بماذا أجابه الشريف أبو جعفر ؟ 
)١(‏ ومما يدل على أنه إنما أظهر رأيه وموقفه عند هذا الخلاف والفتنة عملا بواجبه من إظهار الحقَ 
قوله في مقدمة كتابه «الإشارة» وهو يذكر سبب تصنيف الکتاب: فقد رُوي عن النبي کی أنه قال: 
«إذا لعن آخرٌ هذه الأمة أوٌلهاء فمن كان عنده علمٌ فليُظهره , فإنَ کاتم العلم ككاتم ما أنزل الله و 
علی محمد) . 


2د ےو کے ۳4 
© الدشارة پثیُوتِ سب ةکتاب ال شازة 2 ۲۱ 


آجاب بقوله: (قد کان ما تقول). اعترف له الشریف يعدم ظهور تعصّبه 
للاشعرية من قبل» وبَوَاقفه المخالفة لهم في كُتبه الأصولية» لکن هل آخذ 
الشریف ينفي أشعريته ستدلا بهذه المخالفات التي أشار إليها الشيرازي كما يقول 
اليوم بعضٌ المتسرعین ؟ 

لاء لم ینف أشعريّته » بل شهد شهادة ظاهرة على أنه أظهرٌ أشعريتّه بعد أن 
كانوا لم يظهر لهم ذلك ؛ وذكر علةً ذلك على حسب ظلّه » وقال ما نضّه: (إلا أتك 
لما كنت فقیر! لم یظهز لنا ما في نفيك(۲) فلما جاءك الأعوان والسلطانٌ وخواجا 
رل أبديتَ ما كان مخفيًا) . 

كذا ذكر العلة على حسب ظتّه » لکن كان مخطنًا في ظتّه » لأنّه لم يكن سببٌ 
إظهار موقفه وجودُ الأعوان» وإنما وقعت فتنة بما قيل في المدرسة النظامية التي 
يرأسها الشيرازي » فأظهر رأيه وموقفه. 

لو كان الشيرازي آخفی في نفسه شینًا وانتظر الأعوان والسلطان لكي يُظهر 
ما في نفسه » لما تأخّر عن قبول مشيخة دار النظاميّة في أوّلٍ أمره» إذ لم يقبلها إلا 
بعد إلحاح تلامذته عليه . 

وكذا لما توفي قاضي القضاة أبو عبد الله الحسين بن جعفر بن ماكولا 
الشافعى سنة ٤٤٤ھ‏ ؛ واتجهت أنظارٌ الخليفة ‏ وكان يومئذ هو القائم بأمر الله - 
إلى أبي إسحاق الشيرازي ء وأراد منه أن يتولئ قضاء القضاة فأبى الشيرازي فحاول 
إكرامّه على ذلك فامتنع أيضاً » فوكل به من يلازمه حتئ يحمله علئ القبول » فكتب 
إله أبو إسحاق: «ألم يكفك أن هلکت حتئ تهلكني معك» » فتأثر الخليفة لهذا 
وقال: 


)0 لم يقل: «لم تُظھر لنا. 2٠٠‏ بل قال: «لم يَظْهَرْ نّا ٠...‏ ولا یخفی الفرق بين العبارتين. 


99_۶۲ البِشَارَةٌ وت نِسْبَةِكِتَابٍ اشازة © 


(هكذا فليكن العلماء؛ إنما أردنا أن يقال أنه كان في عصرنا من وکل به 
وأكره على القضاء فامتنع وقد أعفيناه). 
@ نقطة أخرئ يغفل عنها الكثيرٌ: 

وما يدل على وقوع بعض العلل في نقل ما حدتٌ في مجلس الصّلح ؛ هو ما 
قاله الشریف في آخر المجلس» وهو قوله خطابا للوزیر: (أي صلح ات 
یکون الصلح بين مختصمّین على ولاية أو ذنياء أو قسمة میراث ‏ أو تنازع في 
مُلك ء فأما هؤلاء القوم فهم یزعمون آننا کفاژ» ونحن نزعم أن من لا يعتقد ما 
نعتقده کافڑء فأي صلح بیننا وهذا الإمامٌ - أي الخليفة - مفزع المسلمین(۰۲ وقد 
كان جله القائم والقادرٌ أخرجًا اعتقادهما للناس » وفری عليهم في دواوينهم ء وحمله 
عنهما الخراسانيون والحجيجٌ إلى أطراف الأرض » ونحن على اعتقادهما) . انتهى 
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و 5 3 

فقول الشريف أولا: «ونحن نزعم أن من لا يعتقد ما نعتقدہء کافراء ثم 
جزمّه واعترافه ثانيًا بقوله: «ونحن على اعتقادهما» أي على اعتقاد الخليفتين: 
القائم والقادرء يدل دلالةً واضحة على أن الشريف يدعي بأن القائم والقادرٌ كانا 
يكفران من لم يعتقد اعتقاده هو » وهذا ما لم يحصل ٠.‏ 

وإذا نظرنا إلئ الوقائع التاريخية في زمن خلافة القائم والقادر » نرئ فيها أكثرّ 
و 3 5 03 
القضاة إما أشاعرة وإما ماتريدية » فهل يُعقل أن مَنْ يعتقد في الأشاعرة والماتريدية ما 

5 و 3 5 سے ع 

يعتقده الشريف واتباعه » یتخذ فى مملكته قضاة وآئمة من الأشاعرة والماتريدية! 


وقد سبق لنا أنه لما توفي قاضي القضاة أبو عبد الله الحسين بن جعفر بن 


(۱) وكثير من هؤلاء المتسرعين لا يستغرب عنهم تكفير الشريف لأجل وصفه للخليفة بقوله «مفزع 
المسلمین». 


۳۳۳ 


چ البقار پوت نشب کتاب الشازة © 
ماکولا الشافعی سنة 4۷ 5ه » واتجهت أنظارٌ الخليفة - وکان يومئذ هو القائم بأمر 
الله - إلى آبی إسحاق الشيرازي » وأراد منه أن یتولی قضاء القضاة فأبى الشيرازي 
فحاول إكرامّه على ذلك فامتنع آیضاً فوکل به من یلازمه حتی یحمله على القبول » 
فکتب إله آبو إسحاق الشيرازي 

«ألم يكفك أن هلکت حتی تهلكني مَعك» . 

تأثر الخليفةٌ لهذا وقال: (هکذا فلیکن العلماء ؛ نما آُردنا أن يقال أته كان 

4 1 

في عصرنا من وكل به وأكره على القضاء فامتنع وقد أعفيناه) . 

ثم ما عرف في التاریخ ب«الاعتقاد القادري» الذي أشار إليه الشريف آبو 
جعفر ليس بينه وبين عقيدة الأشعري كبيرٌ فرق » ولذا آثنی عليه الإمام المتکلم أبو 
بكر ابن فورك » ذكر ذلك الحافظ ابن الجوزي في (المنتظم)''' عند كلامه عن 
«الاعتقاد القادري» وقال: ونهض ابنٌ فورك قائما فلعن المبتدعة» وقال: لا اعتقاد 

و 

لنا إلا ما اشتمل عليه هذا الاعتقاد» فشكرته الجماعة على ذلك . 


@ الدليل الخامس: 
ويتمسك البعضٌْ لنفي أشعريّة الإمام الشيرازي بما ذكره ابن المبرد في كتابه 


«جمع الجيوش والدساكر على ابن عساكر) صفحة ما : من أن شيخ الشافعية أبا 
إسحاق الشيرازي كان مجانبا لللأشعرية. 


کید من طلاب العلم وحتئ بعضٌ المتسرعين ممن ينتسبون إلى العلم لا 


۰۱۰۲/۱ )( 


© دز ہہس سس ل ھا اليِشَارَةٌ وت نب هة کثاب الاّار:‎ ٤ 


يعرفون حقيقة ما في كتاب (جمع الجيوش والدساکر علئ ابن عساكر» لابن المبرد 
المتوفی سنة 4 4٠١‏ ھء ولو عرفوا ذلك لما استدلوا ہما فيه. 
مین 7 7 و 
وهنا سأعرّف بمضمونه حتیی ينين لطلاب الخ انحطاط هذا الکتاب وبعده 
عن الح » واحتضائه للأباطيل والأكاذيب » وقلب الحقائق والمسلمات رأسا على 
عقب » وعلى سبيل المثال أذكر هنا بعض ما فيه 
ليستدل به على بطلان كلامه عن الامام الشيرازي رحمه الله تعالین . 


3 


بقول القیخ پوسفه‌ین نعي انال کاب( نم الجیوفن والذما 
على ابن عسّاکر) بعد الحمد والبسملة: 

آما بعدء فقد كنت رأيثُ ثلب الأشعري في عِدّة من الکتب ء منها کتاب 
الأمُوازي'ء وشيخ الإسلام الاتصاري() OT‏ آني رأیت على کتاب 
الأهوازي أن غالب ما فيه درا( قد ردّھا آبو القاسم بن عساکر ۲ وکنت حين 
جمعت الكتاب الذي وسمته ب(كشف الغطاء) لم أطلع على ذلك ء ثم أنه وقع 
لي فرأيته كتابا قد أبدع في وضعه» وأجاد في تصنيفه فهو من جهة الوضع وضع 
جِيّدٌ على طريقة المحدثین » بحيث إذا رآه المرء أوقعه في أعظم شبهة » غير أنها 


)١(‏ يعني به رسالة أبي علي الأهوازي بعنوان: : (مٹالب ابن أبي بشر) في ثلب الامام أ بي الحسن 
الأشعري . 

)٢(‏ يريد به كتاب (ذم الكلام وأهله) للشيخ الإمام أبي إسماعيل الأنصاري الهروي المتوفئ سنة 54١‏ ه. 

(۳) مفرده: الدَّرْدم أي: الناقة المسِنّة » بمعنی أنه صار رد الأهوازي كالناقة المسنّة من حيث ضعف 
القوة وفقدان القيمة. 

)٤(‏ أي: بکتابه: (تبيين كذب المفتري فيما تب إلى الامام أب بي الحسن الأشعري). 

(ہ) پور یم ل ا من الأخبار من رسالة 
(مثالب ابن أ بي البشر) لأبي علي الأھوازي ء ومن كتاب (ذمٌ الکلام وأهله) لأبي إسماعيل الهروي . 


ع 2 ۳ 
ری | ۳3 |3 صو اس وور گتا ۵ ا5 4 ٥‏ 
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آمور دة ودراهم عر قا ا تحّقها البصیه گلا الخبيرٌ علم آنها ظاهرة 
الجر ماد الفا اروت ان ابید .ذلك وأ هه رأشهده راه 
وسمیته : (جمع الجیوش والدساکر على ابن عساکر)» حیث بال رغری وتعصب 
للأشعري » ورد على الصحیح النبوي وزعم أله کذاب مفتري» والله أسأل أن 
یجعله خالصا لوجهه الكريم وهو حسبنا ونعم الوکیل ۰ انتهین 

آقول في الجواب: 

اعترف المعترض في أوّل کتابه بأن غالب ما کتبه الأهوازي في تلب الامام 
الأشعري ك(دَرَادم)» وهي جمع الدُزدمء أي الناقة المسنّة» يريد ان 
الأهوازي كالناقة المسِنّة من حيث ضعف القوة وفقدان القيمة بين الناس » ثم بالغ 
في تهوين رد الأهوازي بقوله: (قد ردّها أبو القاسم بن عساكر) . 

لو کان ما کتبه الأهوازی رداغلا ؛ ونقدا صحیحا» ديد بالا دل واه 
لما صار ضعیفا ومُسِنّاء ولما طَرَأ عليه الضعف والوَمَنُ وان رد عليه مئةٌ حافظ ء 
ثم لو لم یکن ما سطرہ ضثیلا وضعيقًا لما احتاج إلى من ینصره ویعضدہء لکن 
الباطل لا يصير حقا ون نصره الناصرون. 


تن 


ثم اعترف این المبرد ثانيًا بأنّ ما کنبه الحافظ ابن عساکر في رده على 
الأهوازي فيه ابداع من حيث وضعه » كما قال: (فرأيته کتابا قد بدع في وضع 
وأجاد في تصنیفه فهو من جهة الوضع وضمٌ جیّد على طريقة المحدئین» بحيث 
إذا رآه المرء أوقعه في آعظم شبهة) . 

هکذا شهد المعترضٌ لجودة ما کتبه الحافظ ابن عساکر » ولم یقتصر ثناؤه 
على ظاهر الکتاب » بل شهد رغع آنفه على أن کتابه يحمل التأثير . 


»# لل له الشارة وت نِسْبَة کِتاب الاشازة‎ + ٦ 


ثم بین المعترضص مراده من جمع الجیّوش والدساکن وأفصح عن فصده 
وهدفه من جمعهاء ألا وهو الظلم لأخيه المسلم ء وجمع الجیوش للحرب ضده. 


ثم آظهر المعترض سوء نيه من وراء ذلك وقال: (فأردت أن آبیّن ذلك 


وأوضحه واشهده وافضحه .۰ حیث بال وخرئ...). 


نعم اما الحافظ ابن عساکر فقد أبدع في وضع کتابه» وآجاد في تصنيفه › 
واختار له طريقة المحدئین» فخرج کتابًا نفيسًا في بابه» ورئيسا في موضوعهء 
يتضمّن التأثير » ولذا ما زال الأئمة بعد صدوره ينصحون بالرجوع إليه لمن أراد 
معرفة الامام الأشعري وأصحابه» كما قال الحافظان الكبيران الذهبي وابن حجر 
العسقلاني . 

أما أنت يا من رحمك الله فما آبدعت في كتابك وما أحسنت في تصنيفك › 
وما سلكت فيه طريقة المحدئین» ولا سبيل المئصفين » بل أتيتٌ فيه بالأكاذيب 
الشنيعة والأقوال القبيحة» ثم أتيت فيه بالأحاديث الموضوعةء وألحقتها 
بالضعاف المردودة ء وناصرتها بأخواتها » وآثرت فيه التعبيرات الخبيغة التى تشمئدٌ 
النفوسٌ لسماعهاء وحصلت فيه على المرتبة الاولی في كثرة الحلف » ومع ذلك 
کله لم تکن نینک قیه ماگ لات اردت بکتایك هذا سكام رت ام کت و 
تفضیح الحافظ ابن عساکر » فكيف يجيب الله تعالى دعاءك الذي دعوت به عقبه: 
(والله آسال آن بجعلهة شالفا لوجهه الكريم...) وقد قال الله تعالئ فيما رواه 
الامام مسلم في صحیحه عن أبي هيرة زلة: ۰.۰۸ من عمل عمَلا آشرکت فيه معي 
غيرِي » تَرَكَتهُ وشرکهٌ». لعلك آردت توضیح ما في کتاب (تبیین کذب المفتري) 
لکنك آشرکت معه تفضیح الحافظ ابن عساکر فأنى یستجاب لك! 


ثم آخذ جامع الجیوش ضد آخیه المسلم في فصل سَرد الأحاديث التی 


۳۳۷ 


رک و و 
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جاءت فی ذم البدع والکلام » ومن تعصب لبدعة أو مبتدع › 7 قام معه ومدحه ‏ 
فذکر حدیثا بإسنادہ وقال: 

عونا جا رع آ0ا رین أن لجان آنا این الو 
آنا أبو الوقت السجزي ء آنا شيخ الاسلام الأنصاري ء آنا محمد بن أحمد الحافظ 

قال شيخ الإسلام: وأخبرنيه غالب بن علي آنا محمد بن الحسین ؛ ثنا 
حمزة السكري ؛ عن إبرأهيم الصائغ » عن نافع » عن أبن عمرء قال: قال رسول 
الله يكِ: «إياكم والركون إلى أصحاب الآاھواءء فإنهم بطروا النعمة» وأظهروا 
البدعة » وخالفوا السنة » ونطقوا بالشبهة » وتابعوا الشيطان» فقولهم الإفك وأكلهم 
السحت) . انتهئن كلامه. 


آقول: 
ع 8 5 0 

هذا هو الحديث الأول الذي ابتدأ به جامع الجيوش کتابه » وهو حديث 
موضوع ‏ آورده ابن الجوزي في الموضوعات » وقال عنه الحافظ الذهبي في 
(تلخیص کتاب الموضوعات لابن الجوزي) ۷۹/۱ فيه آخمد بن مُحَمّد بن علي 

وقال ابن عراق الكناني في (تنزیه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة 
الموضوعة) ۳۱۰/۱: 

قلت: رواه آبو إسماعيل الهروي في «ذم الکلام» من طریقین » من حديث 
محمد بن على بن الحسن بن شقیق » لا من حدیث ولده آحمد ؛ ومحمد من رجال 


۸ سس 99 البِفَارۂ یوت نشب ةكتاب الإشَارة © 
الترمذي والنسائی » قال فى (التقريب): ثقة » صاحب حدیث انتهئ » لکن الراویین 
عنه » محمد بن معن بن سمَيْدع المروزي ؛ ومحمد بن أبي سهل الرباطي ؛ لم 
آعرف حالهما فلينظر فيهماء فاني أخشئ أن یکونا سوياه» والله تعالى أعلم. 

وهما فى الحقيقة مجهولان. 

ثم ذکر جامعٌ الجیوش حدیٹا انیا وقال: 

وبه إلى شيخ الاسلام الأنصاري » آنا آحمد بن محمد بن خزيمة » آنا محمد بن 
الحسین » آنا حامد بن محمد ‏ ثنا على بن حرب » ثنا آبو الصلت ‏ ثنا عباد بن العوام» 
ثنا عبد الغفار المدني » عن سعيد بن المسيب » عن أبي هريرة ) قال: قال رسول الله 
ا : «إن لله عند كل بدعة كيد الاسلام وأهله بها وليا يذب عنه بعلاماته» انتهئ 

وهذا الحديث أيضا موضوع . 

قال الحافظ ابن حجر في (لسان الميزان) :۲۲۹/٥‏ عبد الغفار: شيخ مدني › 
حدث عن سعيد بن المَسَيِّب » لا يعرف » وكأنه أبو مريم » فان خبره موضوع ؛ انتهئ . 

وأورده العقيلي في (الضعفاء) ۱۰۰/۳ وقال: عبد الغفار المديني عن سعيد 
بن المسيب » مجهول بالنقل » حديثه غير محفوظ » ولا يعرف إلا به. 

ثم ذكر حدیثا ثالثا جميعٌ طروقها ضعيفة » وألحقه حدیثا رابعاء وقال: 

وبه إلى شيخ الإسلام الأنصاري ؛ أنا أحمد بن حمدان» أنا حامد بن محمد 
الرفاء» ثنا محمد بن المغيرة السكري » ثنا هشام بن عبيد الله الرازي . 


ح قال: وثنا يحيئ بن عمارء ثنا يحيئ بن محمد ء ثنا أبو عبد الله محمد بن 
إبراهيم الكسائي ء ثنا سلمة . 


۳۳۹ 


و 
لگ ادك شرام و ہے 2 إسه O‏ 


ح قال: وأنا الحسين بن محمدء ثنا بشر بن أحمد» ثنا عبد الله بن محمد » 
ثنا محمود بن غيلان » ومحمد بن عمرو الهروي » وقطن بن إبراهيم » وغير واحد » 
قالوا: ثنا الجارود بن يزيد» ثنا بهز بن حكيم » عن أبيه » عن جده » قال: قال رسول 
الله گل : «أترعون» أو قال: أترغبون عن ذكر الفاجر ء متئ يعرفه الناس ؟ اذكروه 
ثم قال جامع الجيوش بعده: وقد رويناه من طرق آخر غير هذه. انتهی 
وهذا الحديث الرابع بهذا الإسناد موضوع أيضاء وأحسن ما جاء في رواياته 
آخر جه البيهقي في السنن (۲۱۰/۱۰)» وقال: فهذا حديث يعرف بالجارود 
بن يزيد النيسابوري وأنكره عليه أهل العلم بالحديث» وكذلك أخرجه آبو بكر 
الإسماعيلي في معجم شيوخه (رقم 77)» وأورده ابن حبان في (المجروحين) 
(۲۲۰/۱) في ترجمة الجارود بن يزيد العامري . 
وآورده الذهبی فى (المیزان) (۲۳۹/۱ ت 4۰۰) فى ترجمة أحمد بن 
سلیمان الحرانی وقال: حدیث موضوع » ووافقه الحافظ في اللسان (۰)۱۸۱/۱ 
وقال الزركشي في (اللآلي المنشورة في الا حادیث المشهورة) ص 4۵ : 
وأخرج البيهقي في الشعب من جهة الجارود بن يزيد النيسايوري عن بهز 
ابن حكيم عن ابيه عن جده مرفوعا «أترعون عن ذكر الفاجر اذكروه بما فيه يحدره 
الناس» وقال: هذا حديث يعد فى أفراد الجارود» روئ عن غيره وليس بشيء. 
حديث بهز بن حكيم » وزعم بعض الناس أن الجارود تفرّد به وقد وهم ء ثم ساقه 


2 7 ہے ہہت ۳ 
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من جهة مكي بن إبراهيم » عن بهز بن حكيم » ومن جهة سفيان عن بهز بن حكيم ء 
عن أبيه » عن جده أن النبي َة » قال: «لیس لفاسق غیبة» انتهى 

ولکن قال ابن عدي في «الکامل»: قال أحمد بن حنبل: هذا حديث منکر . 
وقال یحییٰ بن معين: الجارود ليس بشيء في الحديث ؛ وقد سرقه من الجارود 
جماعة من الضعفاء فرووه عن بهز كرواية الجارود» منهم: عمرو ابن الأزهر 
الواسطي ؛ وعمرو هذا ضعیف . 


ومنهم سليمان بن عيسئ السنجري » رواه عن الثوري » عن بهز بن حکیم 
م 6٠م‏ 2 

وهو عن الثوري باطل » وسليمان: منكر الحديث . 

ثم ذكر جامعٌ الجيوش حديثًا خامسًا وقال: 

وبه إلى الأنصاري » آنا الحسن بن على » آنا أحمد بن إبراهيم » أنا مطين › 
ثنا جعدبة اللیٹی » ثنا العلاء بن بشر» عن سفيان» عن بهز بن حكيم » عن أبيه» 
عن جدهء أن النبى اة قال: «ليس لفاسق غیبة) انتهى 

وهو حديث غير ثابت » قال عنه الحفظ السخاوي فى (المقاصد الحسنة) 
١‏ : 


آخرجه الطبراني وابن عدي في (الکامل) » والقضاعي من حديث جعدية بن 
يحيئ عن العلاء بن بشر عن ابن عيينة عن بهز بن حكيم بن معاوية بن حيدة » عن 
أبيه » عن جده مرفوعا به. وأخرجه الهروي في (ذم الکلام) له ء وقال: إنه حسن ء 
وليس كذلك ؛ وقد قال ابن عدي: إنه معروف بالعلاء» ومنهم من قال: عنه عن 
الثوري وهو خطأ» وإنما هو ابن عيينة وهذا اللفظ غير معروف. 


وكذا قال الحاكم فيما نقله البيهقي في (الشعب) عنه عقب إيراده له: إنه غير 
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۳۳۱ 


صحیح ولا معتمد » قال الدار قطني : وابن عيينة لم یسمع من بهز » وللجارود بن 
يزيد عن بهز بهذا السند نحوه ولفظه: «آترعون عن ذکر الفاجر اذکروه ہما فيه 
يحذره الناس» ء آخرجه أبو يعلى والترمذي الحکیم في الثامن والستین بعد المائة 
من نوادر اللأصول له ء والعقیلی » وابن عدي » وابن حبان» والطبراني » والبيهقي 
وغيرهم » ولا يصح آیضا فالجارود ممن رمي بالکذب . 

وقال الدارقطني: هو من وضعه ثم سرقه منه جماعة منهم عمر بن الأزهر 
عن بهز » وسلیمان بن عيسى عن الثوري عن بهز » وسلیمان وعمر کذابان . 

وقد رواه معمر عن بهز آیضا» خر جه الطبراني في (الأوسط) من طریق 
عبد الوهاب أخى عبد الرزاق» وهو کذاب وقال الطبراني: لم يروه عن معمر 
غيره» كذا قال. 

وللحديث طريق أخرئ عن عمر بن الخطاب رواه يوسف بن أبان حدثنا 
الأبرد بن حاتم » أخبرني منهال السراج عن عمرء وبالجملة فقد قال العقيلي: إنه 
ليس لهذا الحديث أصل من حديث بهز ولا من حديث غيره» ولا يتابع عليه من 

وقال الحافظ فى لسان الميزان ٦٤٤/٥‏ : ضعفه أبو الفتح الأزدي » انتهى . 

وذكره الحاكم فقال: هذا الحديث غير صحیح . 

ودره ابن حبّان فى (الثقات) فقال: روئ عنه جعدبة بن يحيئ المناکیر . 

ثم ذكر جامع الجيوش حدیٹا سادسا وقال: 


وبه إلى الأنصاري » أنا الحسين بن محمد » ثنا بشر بن أحمد الاسفراييني » ثنا 
ابن ناجية » ثنا قطن بن إبراهيم » ثنا جارود بن يزيد » عن سفيان الثوري ؛ عن يونس » 


۷ اقا یوت نشب كتاب الإشّارة ۾ 


عن الحسن ء قال: قال رسول الله که : «مصارمة الفاجر قربان إلى الله ٢َ‏ انتهی . 
و رہ ےد رتو بت 
قال عنه ابن أ رپ م : سمعت أبي يقول : هو منكر الحديث 
ثم نقل عن الدوري أن يحيئ بن معين قال: الجارود ليس بشيء. وذكر 
الخطيب البغدادي في تاريخه بإسناده عن عبد الكريم بن أحمد بن شعيب النسائي 
أنه قال: حدثنا أبى » قال: جارود بن يزيد نيسابوري متروك الحديث . وقال الامام 
البخاري عنه: منكر الحديث » كان أبو أسامة يرميه بالكذب . وقال داود: غير ثقة 
کوک سد ايك مه اید انها ای ال اه 
ثم تَمّنَ في كتابه بما روي عن الحسن البصري وقال: 
قد علمت منه فذكر ذلك » هل ذكره منه أغيبة هی ؟ قال: لاء ولا كرامة » ما للفاجر 
حرمة) . انتهین . 
وهو حديث ضعيف لجهالة حال الصلت بن طريف » قال عنه ابن قطان: 
والصلت لا يُعرف حاله. 
ومع ذلك تصرّف ابن المبرد في المتن كما تصرّف الأنصاري في الأصل ؛ 
ثم نسب کل منهما الو الحسن ما رو ا عن عمر بن الات ويه » وهو قوله: 
ما للفاجر من حرمة. وقتادة لم يدرك عمر . 


إلى آخر ما آورده فيه . 


و ا ضور 5 
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وهذا حال كتابه من حي المقدمة ورواية الأحاديث. 

ثم أخذ ابن المبرد فی نفی الأشعرية عن الأعلام الذين ذكرهم الحافظ ابن 
عساكر فى «تبيينه) فأتئ ابن المبرد بالبلایاء وأظهر من نفسه تعصبًا قد جاوز الحد ؛ 
حتوم أخذ ینکر الحقائق التاريخية . 

و و اه ركفن ۰ھ" 

أنكر الشیخ ابن المبرد أن يكون آبو علي السرخسي من أصحاب الإمام 
الأشعري » ولم يذكر مستنده. 

قال عنه الحافظ المؤرّخ أبو الفداء ابن كثير في كتابه «طبقات الشافعیین) 
۱ قال شيخنا أبو عبد الله الذهبی: وقد أخذ عن الشيخ أبي الحسن الأشعري 
علمَ الکلام ء وشهده وهو يقول عند موته: «لعن الله المعتزلة موّهوا وحرفوا». وقع 
لنا من طريقه موطأ الإمام مالك » 4# › رواية آبي مصعب. 

ثم قال ابن المبرد: وذكر ‏ ابن عساكر ‏ منهم - من الأشاعرة - الشريف أبا 
طالب بن المهتدي » ولیس بمسلم له فيه ٠‏ انتهئ 

فالجواب: بل عدم تسليمه غیز مسلم لأته من المعروف أنه كان يقول 
بمذهب الامام الأشعري . 

یقول تلميذ أبی طالب بن المهدي أبو محمد الكتاني الدمشقي (المتوفی: 
5ه) فی كتابه (ذيل تاريخ مولد العلماء ووفياتهم) ۱۵۰/۱: توفي شيخنا 
الشريف أبو طالب عبد الوهاب بن عبد الملك بن المهتدي بالله الفقيه يوم الإثنين 


4ل ل لل ھ البقارة وت نب کناب الإّارة © 
یا عن أبى عبد الله محمد بن إبراهيم بن مروان وغیره» و سمعه جده 
الفضل بن جعفر المؤذن ء حدّث بشىء یسیر » وكان فقيها حافظا للفقه ء يذهب إلى 


وبه قال الحافظ الذهبى فی تاريخه نقلا عنه» ۲۵۵/۹ . 
فكيف ينكره ابن المبرد غفر الله له! 


ثم قال اين المبرد: وذکر منهم آبا على بن شاذان؛ وهذا لیس مسلم لقي 
فانه رجل محدّث حنبلي كبير » افتري عليه في ذلك . انتهیی 

فالحواب: 

و 

لم يفتر الحافظ ابن عساكر على ابن شاذان» وکلام ابن المبرد مردود عليه ء 
ومنقوضٌ من منبعه › لا اق له و لا زمام » لان الحافظ الذهبي يقول في (اسير 
آعلام النبلاء» ۱۷: 1۱۷ مانصه: قال الخطیب: کتبنا عنه وکان صحیح السماع ؛ 
صدوقاء يهم الكلام على مذهب أبى الحسن الأشغرى: ويشرب النبيذ علیٰ 
مذهب الكوفيّين » ثم تركه بأخرة» كتب عنه جماعة من شيوخنا كالبرقاني » وأبي 

فتكذيبٌ ابن المبرد لما قاله ابن عساكر غيرٌ صحیح . والی آخر ما أورده من 
أباطيله . 

وهذا إن دل علئ شيء فإنما يدل علئ أنه إما جاهل بالتاريخ وعلم الرجال 


والسير » وإما متعصب شديد يتبع نفسه وهواه. 
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وبهذه الأمثلة لا يبقى لکلام ابن المبرد وزنْ في بیان موقف الامام الشيرازي 
مال رھ 

وأعتذرٌ من تطويل الفقرة الأخيرة» لکن أردت من خلاله التعریف بهذا 
الكتاب لعلاقته بنفى الأشعرية عن كثير من العلماء بدون حجة وبرهان. 

ولآن كلامه في كتابه (جمع الجیوش» في نفي أشعرية الامام الشيرازي من 
هذا القبيل المردود عليه. 

وبعد أن كتبثٌ هذه الأسطر وقفثٌ على «كتاب الحدود) للإمام الشیرازی ؛ 
وهو ثابت النسبة إليه ء إذ نقل عنه الإمام النووي في «شرح المهذب»» والزركشي 
فی (البحر المحیط) وفی (تشنیف المسامع) > وفى (سلاسل الذهب» ‏ والحافظ 
أبو زرعة العراقي في «الغيث الھامع)ء والجلال المحلي» وزكريا الأنصاري, 

وهذا الكتاب دليل آخر علئ کون الإمام الشيرازي علیٰ مذهب الإمام 
الأشعري وأصحابه » وأصحاب أصحابه » الذين هم طائفة مذهب أهل الحق » كما 
يصفهم الإمام الشيرازي» 4# وعن سائر الأئمة المجتھدین ء والفقهاء 
والمحدثين » والقراء والمفسرين والا صولیین والمتكلمين » وحشرنا معهم في زمرة 
سيدنا ونبينا محمد وعلی آله وصحبه آجمعین . 
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مج لعل )و وروت سم 

قد ذکرنا أهمية ثبوت نسبة الکتاب إلى مؤلفه» وخطورة الخيانة والتزویر في 
إثباتها » ثم ذكرنا أن هناك بعض الكتب التي كان الناش یشکون في صحة ثبوتها 
إلى من نسبت إليه ء ثم جاء الصيرافي الذي يجيد القیافۃً فأزال الشك وأراح الناس 
وی ها لذلك . 

ثم ذکرنا أن کتاب «الإشارة» طالما کان يستدعي الشك والتوقف في صحة 


نسبته إلى الامام الشيرازي لأسباب معيّنة . 


وبعده أخذنا في البحث عن الحقيقة » وذکرنا كثيرًا من مواقع الشَّبَهِ والتّطابق 

7 ۶ 2 
بين مادة كتاب (الا شارة» وبیْنَ ما في كتب الامام الشيرازي » ثم أتبعناها من الأدلة 
والشواهد ما یثبت لنا صحة نسبة الکتاب إلى الا مام الشيرازي . 


ثم آوردنا هم الات والاأسیاب التي کانت تستدعي لكك والریب في 

نسبة الکتاب » فأجبنا عن هذه الشبهات ورددناها بما فيه الكفاية . 
2 ع عو سر هو of‏ 

وزياد على ذلك أتينا بکلام الا مام السیوطی من کتابه (انشاب الكثب في أنسَاب 
الكثل» وباسناده فی رواية كب الشيرازي وقد ذکرمن ضمنها كنات «الأشارة4. 

ثم تكلمنا عن أشعريّة الامام الشيرازي وأئبتنا أنه آشعري » ورددنا قول من 
قال بخلاف ذلك » وذكرنا أدلتهم » ثم قمنا بالجواب عنها ء وبيانٍ ما فيها من ضعف 
الاستدلال ء حتى أثبتنا أدلتهم أدلة عَليْهم» 9س تبون انیا لهم . 


إذ كل من درس حياة الإمام الشيرازي وأخذ يتتبع مراحل حياته يجده يأخذ 


۸ ستست 9ه لباز یوت نِلبةکِتابِ الإِشَارَة © 


الخد عن الاشاعرت ار عن الأشاعرة» وعلمَ الكلام عن رم 
غ الافامص وی الأشاغرةع ویدرس فى مره اه شاع ۳ 

یسافر مع فرقة الأشاعرة» ویکون من يأخذ بلجام فرسه كبيرٌ الأشاعرة» ثم عند 
الا ختلاف والفتنة یقف مع الأشاعرة » ثم ُشهد الله على رژوس الخلائق ویکتب 
الرسالة إلى الخليفة بأن الأشاعرة سادةٌ وأشراف أهل السنة » ثم یکتب مرة آخری ؛ 
تپ ا کتابه «الاشارة إلى مذهب أمل الحق» ویقصد به مذهب الأشاعرة» ثم 


يأتى من بعده أئمڈ أشاعرةٌ يشر حون کت . 
فبأي دليل بعد کل هذا ينكرون على أشعرية الامام الشيرازي ؟! 
و ك یت «الاشارة 
لله تما 
ولا ینکر ذلك إلا معاند أو مكابر. 
ولعل فى هذا القدر كفايةٌ لمن كان له قصدّ ونية » ولمعرفة الحق والصواب 
۶ 
عزم وهمة. 
وصلی الله تعالی وسلم على رسوله محمد وعلی آله وصحبه وسلم » والحمد 
لله رب العالمين . 
كتبه الراجي عفو ربه ورضا خالقه 
مهد سيد بن جد حبيب بن رمضان بن مد بن سلمان المعَرْصِيَ الدَّاغِسَتَانِ 
وذلك: في ۸ جمادئ الأولئ من سنة ه44١‏ الهجرية 
مصرء القاهرة المحروسة 
مدينة نصر 


. وقد کان اسم الأشعري مكتوبًا على باب المدرسة النظامية‎ )١( 
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۲:۸ ہے فہرس الأحاديث النبوية تچ 
فهرس الأحاديث النبوية 
الحتديث الضَنْحۃ 
«ابن ملجم یقتلك) ی ی ارام ی ار لا و سات لمع وي لل اخ FA‏ 
(اُترعون عن ذكر الفاجر اذكروه بما فيه يحذره الناس) چا اماما شی ٹا وا ۳ ۲ 
«آترعون ‏ أو قال: أترغبون عن ذكر الفاجر » متیٰ يعرفه الناس ؟» یاا می TOs‏ 
«ادحرت شفاعتي لأهل الكبائر من أمتي» 0 NEE RS A‏ 
«إذا لعن آخرٌ هذه الأمة أوّلهاء فمن كان عنده علي فلیظهره» اف Ve SR‏ 
«أشرفت على الجنة فوجدت أكثرها البله» اور ی ی طالس ئا E‏ 
«اقتدوا باللذين من بعدي أبي بكر وعمر) Aa ESS‏ 
«أقرب ما يكون العبد من الله ع إذا سجد) م اه سھا ھی و رام رص نہ سا و یر ۱۳ 
«ألا تعجبون لما يصرف الله عني) سی روکس مہ SURES‏ مہ ہپ 5 
«الأزد والأشعريون هم مني وآنا منهم ء طیبة) از سا سی ھت 
(القدریة مجوس هذه الامة» شی وک وا شر جو سو ماو وين وی الوا و لق میس یہ7۸۸ 
«اللهم اهد قرشا) نی سی اجووجاہ مرو موی تھب ا اا موه و که کش مهف ہی ۱ 
«أمرت أن أقاتل الناس حتی يقولوا لا إله إلا الله» یش م او و ہی 
إن أردت اللحوق بي فعليك بكثرة السجود) Eales nee‏ 
«إن العبد ليعطئ کتابه» DS Eee‏ نی اليم لوي هک لط EA‏ 
«إن الله بعث إليه جبریل ) SESE AES SASS‏ [ [ 0001111 
«إن الله ينزل إلى سماء الدنیا) ب من 136 
«آن الله وچ ذا علم من عبد أنه يبغضٌ صاحب بدعة غفر الله له) سو و وو 
إن النار يلقئ فيها وتقول هل من مزيد حتی يضع الجبّارٌ قَدَمه فیھا) نر ا 
«إن تولوها أبا بکر) ٣س‏ سس ته م مد ما ل ل ا ل ا ا ا ا ل ل ل ل ل ۱۷ 
«إن ربكم واحد وان أباكم واحد كلكم لآدم وآدم من تراب) ربص یما ال ستت 1 


ك فہرس الأحاديث النبوية 2 ں۲ 
الحتديث الصَّفْحَة 
«أن رجلا یعطی كتابه يوم القيامة ؛ فلا يرئ فيه حسنة کو کی زا EA e‏ 
«إن قلب ابن آدم بين أصبعين من أسابع الرحمن» میس و ا ا 
«إن لله عند كل بدعة كيد الإسلام وأهله بها وليا يذب عنه بعلاماته) A ea‏ 
«أنا دار الحكمة وعلي بابھا) ی ا یکر ل رہ +۱۹۷ 
«أنا مدينة العلم ء وعلئٌ بابھاء فمن أراد المدينة فلیقصد الباب) ارس ھا ور ہو ا 
«أنت مني بمنزلة هارون وموسی » ی کی [ 1 1 1 1 1[ 1[ 1[ ا یت 
«إنما الأعمال بالنبّات) 1511 1 1 1 1 11[ |[ ذ[1 1[ 1[ 1[ [ |[ تا اٹ 
«إياكم والرکون إلى أصحاب الأهواء» فإنهم بطروا النعمة e n‏ ی رو اہی 
«بدأ الاسلام غريبا وسيعود غريبا كما بدأ) SAE‏ ل ام VE‏ 
(ہین الإسلام وبين الكفر ترك الصلاة» فمن تركها فقد کفر) گار ید وود ا چا 
«بين الرجل وبين الشرك ترك الصلاة» رسس وار الما کک امم ا ا 
«تخرج طائفة من أمتي من النار بشفاعتي وقد صاروا كالحمّمّة) لا تو سر 
«تقتلك الفئة الباغیة» هی ی که مجح 11 1 ہو و .ای 
«خلق الله آدم علئ صورته» ہے وسر تن تسا رسس سم یم سی ہے سی ا اذا 
(رأیت ربي في أحسن صورة) ا ا ا اا ASAE‏ ل ا 
(اسيجري بين أصحابي هينمة يغفرها الله لهم لسابقتهم» د ساسی ا 
«عالم قریش يملأ الأرض علما) ی ES a‏ 
عل علی ال » والحق معه حیث داره a ASR‏ و 
«غدا نلقى الأحبة) م و ل اد سف ا لخت اا وز و ا ا نا 
(کل مجتھد مصیب) رر ا سے ا سر شا ل 
«كيف تیکم ؟) a‏ اٹ ضر اک بے ال ل کت نی ا ات ا ا ا ا 
«لا تسبوا أصحابي) TT‏ ملس لفك خلس اتوم یا 
«لا تسبوا قریشا فان الله ك يُظهر فيهم رجلا يملأ الأرض علما) OAc‏ 
«لا تقوم الساعة إلا على أشرار أمتي» EV sR se‏ 


9 فہرس الأحاديث النبوية 2 


۳9۰ 
اقدیت الصَفْحَة 
«لا تلعنها فإنها مأمورة eae‏ سا او السام م EAA‏ 
«لا يقرأ الجنب ولا الحائض شيئًا من القرآن» aa‏ ا 
«لا ينبغي لقوم فيهم أبو بكر أن يتقدمهم غیرہ) Ue ESTES eta‏ 
«لو كان بك مثل ما بي» n E‏ 
(لیس لفاسق غيبة) مو وه اه ای TOONS‏ 
«ما طلعت الشمس ولا غربت على رجل بعد النبیّین) ا ےا رکا 
(ما کفر رجلٌ رجلا إلا باء به أحدهماء إن كان كافرًا) سی ملك وم تی e‏ ۶:921 
«مروا أبا بكر فليصل بالناس) و ںا ا 0 0 ا ااا ۱۳۲ 
«مصارمة الفاجر قربان إلى الله مق ) وا ره ام ینغ سو لاح E‏ ا 
(من اجتهد فأصاب فله أجران» ومن اجتهد فأخطأ فله أجر) RAS‏ 
«من انتهر صاحبّ بدعة ملأ الله قلبه إيماتا وأمنا» EES‏ 
«من أهان صاحب بدعة آمنه الله من الفزع الأكبر) 0ی قي 
«مَن سل عن علم فکتّمه» سب الما تت و شر سس مہ سی شر نے 
«من كتم 087+ أو علما) یر اعت می ہویم س صظ سس ره 
امن كنت مولاه فعلئ مولاه) کسی رھ اس مم یرمس سیگ سس سیکا ال ا ا 
«من ولى على المسلمين رجلا وهو يعلم أن في المسلمين من هو خی منه» نے ۷۳١‏ 
«هم قومك يا أبا موسئ أهل الیمن) 000 
«وأشرفت علئ النار فوجدت أكثرها النساء) لا حي ابورا وار ب ا ۷۷۶ 
لیا عَائْمَةٌ لم تی أن ۳ الْمُدْلِجِيَ دحل علي ری 5 وا ور و ا 
لیا على يخرج قوم من قبل المشرق يقال لهم الرافضة زیووسی کک سی مب ور ای ER‏ 
«يقدم عليكم أقوام هم أرق منكم قلوبا) i ERR ee‏ جس سس سس ات 
«يلعن ماما 3 قوم وهم له کارهون» فاص رہ ہی لہ متس ی ۱۳ 
(یژمکم أعلمکم) Anas Red ae‏ کس مھ مس ی و ی اد یا EE‏ 


ك فہرس الاخبار والآثار 2 ۲۱ 
فهرس الاخبار وال ثار 
ا بر أو الأثر الصَنْحة 
«أ كفارٌ هم ؟ فقال: لاء هم إخواننا بغوا علينا» ا GAD‏ ا ا 
«أشجاع في الجاهلية وخوار في الاسلام» OS‏ س اہ سس ماس مس ۱۳ 
«آقيلوني » أقيلوني» ESSA SSSR OARS eA:‏ 
الا تستخلف علينا ایی ف اھ ہس لجا ری اعت اہ امام الال ناما ام م و ہہ ا 
(الناس قد ارتدوا» وحماة الاسلام في هذا الجیش » ومن الرأي» ی 
«آن عثمان بن عفان ولچ آحرق جمیع المصاحف المخالفة لمصحفه» Ase‏ 
«إن كنت قتلته فالنبي 5 قاتل حمزة) VN‏ سیت 
«کلْ هذا بيننا! إلى الله آشکو عُجَري وبُجري» e a‏ او فور اا ا 
«لعن الله المعتزلة موّهوا وحرفوا» ETT‏ تامرحم وا سو و أ 
ما تقول لربك وقد وليت علینا فظا غليظا؟ O EOS‏ 
(ما للفاجر حرمة) EES‏ اکٹ SSR LS SR REE‏ ع 
«من قتل عثمان فلیقم) و و یت ا 
«منا أمير ومنكم أمير) و ل ا ام ال ما ل ا 
«والله ما حكمت مخلوقاء» وإنما حكمت القرآن) جح ا 
(ولو منعوني عقالا أو عناقا) SELE BESE‏ ع Cate‏ 
ایا أبا 2 فاجر قد علمت منه فذكر ذلك» و ل مم0 
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ووا ا سوا بین الاباك الشعرية © 


آبی الله أن أنساه 


27 " 0-70 


فاه في الماء الذي أنا؟ 
ECT 1 0‏ 
بہت سرچ و 


إنشادنا ار ني الول ا هذا جا غاب ےة تمس 


بالك تناس ھ00 تاد ےو 
غریق كأنالموت رق لفقده ا | فلان له في صورة الماء ح جانبه | ۵۲ | 


فبرس الأبيات الشعرية 


ولو 


كفاني إذا عرٌ الحوادث صار 


9 5 2 عد ور 
كل الصحابة عندي قدوة علما 
۱ ۰ 


وأعلم علمال 
3 يخنا الث يح 


1 


ولم تَعْدُ في الإعراب رَأي الْمْرّدِ 


إذا ذل المولئ فهو ذليل 
جمالنا فى السر والظاهر 


١6١ 


يه سس ہہ ہہ 2 فهرس الأبيات الشعریة € 


وقد مددت يدي بالذل مبتهلاً | ج | إليك يا خير من مدت إليه ید 


يا مني کی 
يخبر عن أفلاكها وبروجها ا | وماعنده علم بما في المغيب 
ا 
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المراجع والمصادر 


٠‏ الإشارة إلى مذهب أهل الحق» للإمام أبي إسحاق الشيرازي» تحقيق: الشيح محمد 


حسن ء طبعة دار الكتب العلمية » وعليها كان اعتمادي فى ذكر أرقام الصفحات . 


۱ البداية والنهاية للومام الحافظ ابن كثير تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التركي الناشر: 


دار هجر للطباعة والنشر والتوزیع والاعلان الطبعة: الأولی ء ۱۶۱۸ ه- ۱۹۹۷ م 


٠‏ تشنیف المسامع بجمع الجوامع» للامام الزركشي» دراسة وتحقیق: د سيد عبد العزیز 


- عبد الله ربیع » طبعة مكتبة قرطبة للبحث العلمی وإحياء التراث. 


. تبيين کذب المفتري فیما نسب إلى الامام أبي الحسن الأشعري للحافظ ابن عساکر 


(دار الکتاب العربی بیروت الطبعة: الثالثة » ١‏ ۱۶۰ 


. تاريخ الاسلام وفیات المشاهیر والاأعلام للامام الذهبي » طبعة دار الغرب الاسلامی‎ ٠ 


۷ التاریخ الصغیر ء للإمام البخاري » تحقیق یوسف المرعشلي » طبعة مكتبة المعارف . 

۸ جامع الترمذي» (طبعة دار مؤسسة الرسالة الناشرون) 

۹ سیر آعلام النبلای للحافظ الذهبي» (طبعة دار موسسة الرسالة) تحقیق: شعیب 

الأرناؤوط - بشار معروف - آخرون . 

۰ سنن ابن ماجه» تحقیق: محمد فؤاد عبد الباقي» طبعة دار إحياء الکتب العربية - 
فیصل عیسی البابي الحلبي . 

۱ سنن النسائي » (طبعة دار مؤسسة الرسالة الناشرون) » تحقیق: یاسر حسن - عزالدین 
مان دالا 

۱۲ الستة» للامام یک طبعة دار الرية- الریاض . 

۳ سنن سعيد بن منصورء طبعة الشیخ سعد بن عبد الله بن عبد العزيز آل حميد. 

٤۔‏ شرح صحیح مسلم ؛ للإمام النووي » تحقیق: مركز الرسالة للدراسات وتحقیق التراث 


ماهر حبوش ۰ عمار بکور؛ باسر حسن » رضوان مامو» موفق منصورء (طبعة دار 
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مؤسسة الرسالة الناشرون). 

شذرات الذهب في آخبار من ذهب » لابن عماد (طبعة دار ابن کثیر) » بعناية الشیخ 
عبد القادر الأرناؤوط . 

شرح مشکل الاثار» للحافظ أبي جعفر الطحاوي تحقیق: شعیب الاأرناژوط » طبعة 
دار مؤسسة الرسالة. 

شرح الارشاد لأبي القاسم الأنصاري » طبعة دار الضیاء الکویت تحقیق الشیخ خالد 
حماد العدواني . 

شرح أصول اعتقاد أهل السنة ء للحافظ اللاكائي » تحقیق: أحمد بن سعد بن حمدان 
الغامدي » طبعة دار طيبة ‏ السعودية. 

طبقات الشافعية الکبری» للامام تاج الدين السبکی ء طبعة فيصل عیسی الباني 
الحلبي » تحقیق الشیخین عبد الفتاح محمد الحلو ومحمود محمد الطناحي . 


۱ فتح الباري شرح صحیح الا مام البخاري » للحافظ ابن حجر العسقلانی » (طبعة 


الرسالة العالمية). 
عطاء (طبعة دار الكتب العلمية). 


. كتاب السنة» لابن أبي العاصم» تحقيق الشيخ الالباني مع زيادات الشيخ زهير 


لسان الميزان» للحافظ ابن حجر العسقلاني» بتحقيق الشيخ عبد الفتاح أبو غدة 
(طبعة دار البشائر الا سلامیة) . 


. المنتظم في تاريخ الملوك والأمم» لابن الجوزي طبعة (دار الکتب العلمية) 
. مجمع الزوائد ومنبع الفوائدء للحافظ نور الدين الهيثمي » (طبعة دار المٹھاج)ء 


تحقيق حسین سليم الداراني. 

معالم السنن ء للومام الخطابي ء طبعة مؤسسة الرسالة ناشرون ‏ بيروت » تحقيق ياسر 
حسن - عزالدین ضلي - عماد الطيار. 

المستدرك» للإمام الحافظ آبي عبد الله الحاکم » تحقيق مصطفئ عبد القادر عطاء 
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طبعة دار الکتب العلمية - بیروت . 

المقاصد الحسنة » للحافظ السخاوي, المحتق: محمد عشمان الخشت الناشر: دار 
الکتاب العربي بیروت الطبعة: الأولی ء ۱6۰۵ ه - ۰۱۹۸۵ 

مسند الامام آحمد » (طبعة دار المنهاج) . 

مختصر صحیح مسلم » للحافظ زكي الدين عبد العظیم المنذري؛ تحقیق الشیخ 
الالباني طبعة دار المکتب الاسلامي. 

المعجم الصغیر » للامام الطبراني » (طبعة دار الکتب العلمیة) . 

الوافي في الوفیات » للصفدي (طبعة دار الکتب العلمیة) . 

تهذیب الأسماء واللغات للإمام النووي دار النشر: دار الفکر مدينة النشر: بیروت سنة 
النشر: ۱۹۹ الطبعة: الاولی . 

المجموع شرح المهذب للإمام يحي بن شرف النووي دار عالم الکتاب تاریخ النشر: 
۳ هه - ۲۰۱۰۳ م 


. طبقات الشافعيين للإمام الحافظ ابن كثير» تحقیق: د آحمد عمر هاشم د محما 


زينهم محمد عزب الناشر: مکتبة الثقافة الدينية تاریخ النشر: ۱6۱۳ ه - ۱۹۹۳ء 
سلم الوصول إلى طبقات الفحول لمصطفی بن عبد اللہ القسطنطيني المعروف ب 
«کاتب جلبي» وب «حاجي خلیفة المحقق: محمود عبد القادر الأرناؤوط ء الناشر: 
مکتبة إرسیکاء إستانبول - ترکیا» عام النشر: ۲۰۱۰ م 

تاريخ مدينة السلام للامام الحافظ الخطیب البغدادي طبعة دار الغرب الاسلامي 
تحقیق الشیخ بشار عواد معروف . 

تاريخ دمشق لابن عساکر» المحقق: عمرو بن غرامة العمروي الناشر: دار الفکر 
للطباعة والنشر والتوزیع عام النشر: ۱۸۱۵ ه - ۱۹۹۰م 

المنتخب من کتاب السیاق لتاریخ نیسابور لتقي الدين الحنبلي المحقق: خالد حیدر 
الناشر : دار الفکر للطباعة والنشر التوزیع سنة النشر 6 ۱۱ه 


. الأنساب للحافظ السمعاني المحقق: عبد الرحمن بن يحيئ المعلمي اليماني وغیره 


الناشر: مجلس دائرة المعارف العثمانية ء حيدر آباد الطبعة: الأولی » ۱۳۸۲ ه- ۱۹۲۲م 
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طبقات الفقهاء الشافعية لابن الصلاح ؛ المحقق: محيي الدين علي نجيب الناشر: دار 
البشائر الإسلامية ‏ بيروت الطبعة: الأولیٰ ؛ ۱۹۹۲م 

العقد المذهب في طبقات حملة المذهب لابن الملقن الشافعي ؛ المحقق: أيمن نصر 
الأزهري ‏ سید مهني الناشر: دار الكتب العلمية» بيروت - لبنان الطبعة: الاولي 
۷ مه - ۱۹۹۷ م 

طبقات الشافعية ۱۹۸/۱ لجمال الدین الاسنوي. تحقیق: كمال یوسف الحوت 
الناشر: دار الکتب العلمية الطبعة: الأولیٰ ۲۰۰۲ م 

التاریخ المعتبر في آنباء من غبر لمجیر الدین العليمي. تحقیق ودراسة: لجنة مختصة 
من المحققین إشراف: نور الدين طالب الناشر: دار النوادر ء سوریا الطبعة: الاولی » 
۱ هه - ۲۰۱۱ م 

المستفاد لأبي زرعة آحمد بن عبد الرحیم العراقي. المحقق: الدکتور عبد الرحمن 
عبد الحمید البر الناشر: دار الوفاء - دار الأندلس الخضراء الطبعة: الأولئ ۱2۱ ه 
- ۱۹۹6۶ م 

آنتّاب الکثب في آنساب الك للإمام الحافظ السيوطي » طبعة جائزة دبي . 

شرح اللمع لابي أسحاق الشيرازي. تحقیق: عبد المجید تركي الناشر: دار الغرب 
الا سلامي 

الاشارة إلى مذهب آهل الحق للإمام الفقیه أبي إسحاق الشيرازي» طبعة دار الکتاب 
العربی تحقیق الشیح محمد الزبيدي» سنة ۱۳۱۹ه. 

الکامل في التاریخ للامام عز الدین ابن الاثیر» تحقیق: عمر عبد السلام تدمري 
الناشر: دار الکتاب العربي » بیروت - لبنان الطبعة: الأولى » 4۱۷ ١ه/‏ ۱۹۹۷ء 


. الضعفاء الکبیر للعقيلي؛ المحقق: عبد المعطي أمين قلعجي الناشر: دار المكتبة 


1 


الل بسزوت اه ار و ¢0 5 0ه ٣۱۹۸م‏ 

الابانة الکبری لابن بطة المحقق: رضا معطي ء وعثمان الأثيوبي » ویوسف الوابل » 
والولید بن سیف النصر » وحمد التويجري الناشر: دار الراية للنشر والتوزیع » الریاض 
جامع البیان في تأویل القرآن لابي جعفر الطبري المحقق: أحمد محمد شاکر الناشر: 
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مؤسسة الرسالة الطبعة: الاولین؛ ۱8۲۰ ه ٢٠٠۲م‏ 

الجامع لأحكام القرآن لا عبد القرطبي المحقق: هشام سمیر البخاري الناشر: دار 
عالم الکتب ‏ الریاض ؛ المملكة العربية السعودية الطبعة: ۱6۲۳ ه/ ۲۰۰۳ م 
اللباب في علوم الکتاب لأبي حفص سراج الدین عمر بن علي الحنبلي . المحقق: 
الشیخ عادل أحمد عبد الموجود والشیخ علي محمد معوض الناشر: دار الکتب 
العلمية - بیروت/ لبنان الطبعة: الاولی » ۱6۱۹ هھ - ۱۹۹۸م 

الانصاف للقاضي آبو بکر الباقلاني المالكي طبعة دار الکتب العلمية 

المستدرك على الصحیحین للحاکم. تحقیق: مصطفی عبد القادر عطا الناشر: دار 
الکتب العلمية - بیروت الطبعة: الأولیٰ ء ۱۹۹۰۰-۱۱۱ 

معالم الستن للامام الخطابي الناشر: المطبعة العلمية - حلب الطبعة: الأولى ۱۳۵۱ 
هم ۱٩۹۳۲‏ م 


. سراج المریدین للامام الحافظ آبي بكر العربي المعافري 
. خلق آفعال العباد للامام البخاري. المحقق: فهد بن سلیمان الفهید الناشر: دار آطلس 


الخضراء الطبعة: الأولیٰ ء ۲۰۰۵ ه 


. سيرة ابن هشام تحقیق: مصطفی السقا وابراهيم الأبياري وعبد الحفیظ الشلبي الناشر: 


شركة مکتبة ومطبعة مصطفی البابي الحلبي وأولاده بمصر الطبعة: الثانية » ٣۱۳۷ھ‏ - 
1400 

السنن الكبرئ للحافظ البيهقي . المحقق: محمد عبد القادر عطا الناشر: دار الكتب 
العلمية » بيروت - لبنات الطبعة: الثالئة» ١٤٤٥ھ‏ - ١٠٠1م‏ 

تفسير القرآن العظيم للإمام الحافظ ابن أبي حاتم الرازي. المحقق: أسعد محمد 
الطيب الناشر: مكتبة نزار مصطفى الباز ‏ المملكة العربية السعودية الطبعة: الثالثة - 
۹ھ 

الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد للإمام الحافظ البيهقي . المحقق: أحمد عصام 
الکاتب الناشر: دار الآفاق الجديدة ‏ بيروت الطبعة: الأولیٰ ء ١٠5١ه.‏ 

المعجم الكبير للطبراني . المحقق: حمدي بن عبد المجيد السلفي دار النشر: مكتبة 
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ابن تيمية ‏ القاهرة الطبعة: الثانية 


. نوادر الأصول في أحاديث الرسول و للحكيم الترمذي. المحقق: عبد الرحمن 


عميرة الناشر: دار الجيل ‏ بیروت 

مسند الإمام البزار الناشر: مكتبة العلوم والحکم - المدينة المنورة الطبعة: الاولی » 
(بدأت ۱۹۸۸ء وانتهت ۲۰۰۹م) 

تذكرة الموضوعات لمحمد طاهر الهندي المَتني . الناشر: إدارة الطباعة المنيرية 
الطبعة: الأولى » 147 ه 

إكمال المُعلم بفوائد مسلم للقاضي عياض . المحقق: الدكتور یخی إِسْمَاعِيل الناشر: 
دار الوفاء للطباعة والنشر والتوزیع ء مصر الطبعة: الولیٰ ء ١5١19‏ ه - ۱۹۹۸ء 
فضائل الصحابة للإمام أحمد. المحقق: د. وصي الله محمد عباس الناشر: مؤسسة 
الرسالة ‏ بيروت الطبعة: الأولى» ۱۹۸۳-۱۰۳ 


. اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة للإمام الحافظ السيوطي . المحقق: أبو 


عبد الرحمن صلاح بن محمد بن عويضة الناشر: دار الكتب العلمية ‏ بيروت الطبعة: 
الأولى ء ۱٤۱۷‏ ه- ٦۱۹۹م‏ 

الزواجر عن اقتراف الكبائر للفقيه ابن حجر الهيتمي. الناشر: دار الفكر الطبعة: 
الأولیٰ ء ۵۱6۰۷ - ۱۹۸۷م 

بحر الدموع لجمال الدین أبي الفرج الجوزي. المحقق: جمال محمود مصطفى 
الناشر: دار الفجر للتراث الطبعة: الطبعة الأولئ ٢ ه١ 81٠8‏ ۲۰۰م 

خلال وله وطشاف الا ها للحافظ أبي نعیم . الناشر: السعادة - بجوار محافظة 
مصر» ۱۳۹۲ھ - ٤۱۹۷م‏ 

مسند آبي داود الطيالسي . المحقق: الدکتور محمد بن عبد المحسن التركي الناشر: 
دار هجر مصر الطبعة: الأولئ» ١519‏ ه ‏ ۱۹۹۹ء 


٠‏ الجَمّل المنسوب إلى الإمام الخليل بن أحمد الفهاريدي. المحقق: د. فخر الدين 


قباوة الطبعة: الخامسة ء ١٤٢٢ھ‏ 6م 
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. التمهيد للإمام القاضي أبي بكر الباقلاني 
. النکت في المسائل المختلف فيها بين الإمامين أبي حنيفة والشافعي لابي إسحاق 
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كتاب الجمل المنسوب للخليل بن أحمد: دراسة توثيقية الشیخ محمد عبد الفتاح 
كتابٌ العَيْن المنسوب أيضا إلى الإمام الخليل بن أحمد الفهاريدي 


الشيرازي . المحققة: إيمان بنت سعد الطويرقي إشراف: أ. د. حامد أبو طالب 
الفتاوی الكبرئ لابن تيمية الناشر: دار الكتب العلمية الطبعة: الأولئ» ۸٤٢٥ھ‏ - 
۷ء 

جمع الجيوش والدساكر على ابن عساكر لابن المبرد. الناشر: مخطوط نشر في برنامج 
جوامع الكلم المجاني التابع لموقع الشبكة الإسلامية الطبعة: الأولى» ٣٠٢٢‏ 
المعجم في أسامي شیوخ آبي بكر الإسماعيلي لأبي بكر أحمد بن إبراهيم الجرجاني . 
المحقق: د. زياد محمد منصور الناشر: مکتبة العلوم والحکم - المدينة المنورة 
الطبعة: الأولئ» ١4٠١‏ 

المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين لابن حبان. المحقق: محمود 
إبراهيم زايد الناشر: دار الوعي - حلب الطبعة: الأولئ ء ۱۳۹۲ھ 

اللي المنثورة في الأحاديث المشهورة للعلامة الزركشي . المحقق: محمد بن لطفي 
الصباغ الناشر: المكتب الإسلامي 

ذم الكلام وأهله للهروي. المحقق: عبد الرحمن عبد العزيز الشبل الناشر: مكتبة 
العلوم والحکم - المدينة المنورة الطبعة: الأولیٰ ۰ ۸٤٢٥ھ‏ ۱۹۹۸ 

الكامل في ضعفاء الرجال لابن عدي . الناشر: دار الفكر ‏ بيروت الطبعة: الثالثة 
۹ - ۱۹۸۸تحقیق: یحییٰ مختار غزاوي 

شعب الایمان للحافظ البيهقي . الناشر : دار الکتب العلمية - بیروت الطبعة الأولئ » 
۰ تحقیق: محمد السعید بسيوني زغلول 

المعجم الأوسط للإمام الطبراني. المحقق: طارق بن عوض الله بن محمد 
عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني الناشر: دار الحرمین - القاهرة 


لہ اچ مچ تق کے اھ ھھھ تم موی بے :بسا ی اد چ و دس و ی 
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3 الراجع والمصادر که 


. الثقات للحافظ ابن حبان. الناشر: دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد الدكن الهند 


الطبعة: الأولیٰ ء ۱۳۹۳ م = ۱۹۷۳ 


- الجرح والتعديل لابن أبي حاتم. الناشر: طبعة مجلس دائرة المعارف العثمانیة‎ ٠ 


بحيدر آباد الدكن ‏ الهند 

ذيل تاریخ مولد العلماء ووفياتهم لابن الأكفاني . المحقق: د. عبد الله بن أحمد بن 
سلمان الحمد الناشر: دار العاصمة ‏ الرياض الطبعة: الأولئ ء ۱۶۰۹ 

البحر المحيط للعلامة الزركشي . الناشر: دار الكتبي الطبعة: الأول » 5١5١ه‏ 1444م 
سلاسل الذهب للعلامة بدر الدين الزركشي. تحقيق ودراسة: محمد المختار بن 
محمد الأمين الشنقيطي 

اللمع في أصول الفقه للإمام أبي إسحاق الشيرازي. الناشر: دار الكتب العلمية 
الطبعة: الطبعة الثانية ۲۰۰۳ م ٠٤۲١٤‏ ه. 

المهذب في فقه الإمام الشافعي للإمام أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف الشيرازي . 
الناشر: دار الكتب العلمية 

التبصرة في أصول الفقه للإمام أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف الشيرازي . المحقق: 
د. محمد حسن هيتو الناشر: دار الفكر ‏ دمشق الطبعة: الأولى ء 5٠7‏ ١ه‏ 

طبقات الفقهاء للامام أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف الشيرازي. المحقق: إحسان 
عباس الناشر: دار الرائد العربي » بيروت - لبنان الطبعة: الأولى ۰ ۱۹۷۰ 
کتاب الحدود للإمام أبي إسحاق إبراهيم بن يوسف الشيرازي. تحقیق عبد العزیز بن 
محمد بن إبراهيم » طبعة دار الركائز . 

الإشارة إلى مذهب أهل الحق لأبي إسحاق الشيرازي . تحقيق محمد الجليند» طبعة 
مركز السنة والسيرة بمصر سنة ١547١ه‏ وشارك مع الجليد في تحقيقه: أمل محمد 
لطفي وأحمد بهجت أحمد. 

الإشارة إلى مذهب أهل الحق لأبي إسحاق الشيرازي. تحقيق: محمد حسن 
إسماعيل عدد الأجزاء: ١‏ الناشر: دار الكتب العلمية - بيروت الطبعة: الأولى/ 
806 ه. 


فپرس الوضوعات وس سس سس سس ۲۱۳ 


ہرس الوضوعات 
الوضوع اة 
الإهداء 00000100101 نٹ سس رہ نا ج8 
مقدمة المحقق ہاو یکو و جا او مش ما و موی ماه و هو ا نت ۷ 
ترجمة الإمام الشيرازي ار مالم ا ا جل انوك SA‏ ا اک ا ات ہا صا یک ا ا 
الشيخ الذي كان ينفقٌ على الشيرازي 781717 وت ا 
شیوخ الشيرازي وف کو تر ET‏ اعت و او ہت مہو دی ۱۳ 
شيخه في علم الکلام Ra‏ مأو بط سه ال فو ای۴۵ 
تلامذته لو سا مہ موس اماک ابلك لدو ابر و اوري کے چ ات سی ہے اي 
مَن تفقه على أبي إسحاق الشيرازي :ب ب یورین موی CODES‏ 
آقوال العلماء فيه وثناژهم عليه معنا سك اه SA SSAC‏ 
ينا أذ عل ايرا ا[ ا 3 
ما قيل عن بسطة عیشه وقفره E‏ ا ٹر لوي د18 
أغرب ما قيل عنه لاسا من كد نع الوه ار کی ساسا سس و امت او 
وفاته وو وس سر سی شتا لكر 0 ونا أل اوقا الماع کووھاجی ھکیس و ف تو 
زيارة الحافظ السمعاني قبرّه زب11_0 0003131 س تھا ٹر رس 5و 
من دفن في تربته عنس تو م لقح کس موسي كه من ری سم Nere‏ 
صفاته وأخلاقه م تجن روما ارس الس كسا لاچ سس رٹ ۲۳ 
موقفه من المذهب الاشعری ماشہ ات سب کک تن مت تس سا سج سر ااا 
کتبه ومولفاته کش مه و مک ما ہی اه SSDS‏ ہ۹ 
شعره على ما جاءت به المصادر رھ مر ی و اش اکس 88666 
کتاب «الإشارة») رین کہ ہیں ہی ماما حایس OES‏ 


© فبرس الوضوعات‎ © ٤ 
الموضّوع الصَفْحَة‎ 
عنوان الکتات وھ مش ددن مط گی مجحل مهو فر ای مدر پچھئیں اصع لا سر و ا‎ 
n ثبوت نسبته إلى المؤلف یم میسو رج وتاك لول لودو ا بس ل ا‎ 
ا‎ LASS RAED ASAS AA طعات الكتاب‎ 
E SE ESD ESE LS «خدمتنا للکتاب) ب 5ع‎ 
۴اا‎ SSeS صور المخطوطات‎ 
اہ سان‎ AOS SRLS ese CAS eR aA مقدمة المؤلف‎ 
درل ما یجب علون المكلّف» ل ساد ل ا اس م سن‎ 
Vasa NR A (التقلید في معرفة الله تعالی)‎ 
VO SES ([ثبات حدوث العالم) وو اوه املف أده مامص ای مقي الوا طسو لوا ارو ا ی‎ 
VO (محدث العالم هو الله َقّ٤) کر سای سم ارہ ہشیت ری 1 وش‎ 
(الله تعالیٰ قدیم آزلي» م عطقو امال و وم مت هی یک یہ ۷ص۷‎ 
(لا يشبهه شيءَ من المخلوقات) خا ی هجو مرو مس ا وجتسج ہیرگ گ۷۳‎ 
OS (الله تعالئ ليس بجسم ولا بجوهر) ارد اسر نزو سد‎ 
اک اھ ا سے اويا م اي‎ Aa للله تعالی صفات ذاتیة وصفات فعلیة)‎ 
که 1 سب ار‎ aos «عالم بعلم واحد قدیم آزلي» کو‎ 
EES E (قادر بقدرة واحدة قديمة أزلية») کھوشااستھ‎ 
ا‎ a «مريد بإرادة قديمة أزلية) و رھ‎ 
RSE نس ا‎ oS مناظرة أبي إسحاق الإسفراييني‎ 
الاسميعٌ بسمع قديم » وبصير ببصر قديم) افع دنه سوه روه دق اهو تدع فنع انيج یچ وتوہ‎ 
3 (متکلم بكلام قديم غير محدث) جورم چو وا الست ادر سو ای م‎ 
CE elan او امو‎ O (هو حي بحياة أزلية قديمة» سف‎ 
OQ (لا يقال في صفات ذاته: هي هو ولا هو هي ؛ ولا هو غيرها») شویوس اوہ‎ 


© فهرس الوضوعات #7 ۳۹ 
الموضّوع الصَنْكۃة 
((وهو مستو على العرش) Vesna Sal a‏ 
«نبوة النبي َة باقية وشريعته ناسخة) نہ رو ا و ہت 
(مسائل الخلافة والخلفاء) رجض لق مد ارہ لمت اط ا وا ل ا م ا 
(ما جرئ بين علي ومعاوية و) ہر هو وموم اسم es‏ 1۳۷ 
(من لم يعتقد بمذهب أهل الحق) مھ سی ھی ESS‏ 
عقيدة السلف «رسالة منسوبة إلى الشيرازي VOOR‏ 
بداية الرسالة ESS‏ مر مس رت مم سور O ESSA ASR A‏ 
خاتمة الرسالة ESSER‏ رو مر 1 1 0 ی و ۱۱۳ 
بدايةٌ «بداية البشارة) لاا مو تح و فو اود اہ VE Secale‏ 
مقدمة المؤلف aS a RARE‏ 
كلمة لا بد منها RS‏ مش و ام ايو اد امت تا Bee‏ 
مثال کتابین نسبا إلى خلیل بن أحمد الفراهيدي Se‏ ا ا مح کا اراس ين 
القسم الأول: أصل الاستدلال لطع ان رشب کہ ٛ EDA‏ و ١‏ 
منطلق البحث یو اح م امت موا خسو ووو توي اللو فصو هم یی و کرای ۷۸۷ 
الأساليب التي اعتادها الامام الشيرازي في مؤلفاته ETT‏ ی ھک 
ومن مواقع الب بين كتاب «الإشارة» وبين سائر تب الإمام الشيرازي ع ا 
من مواقع الب أيضًا طرقتّه في بداية بعض کثبه یمم هت نا 
ومن آسالیبه أيضا: «مذهب آهل الحق) راس ی ی ات 
ومن أساليبه قوله: الرد على المخالف Aes SESE SSE‏ 
ومن أساليبه قوله: قال بعض أصحابنا E POPE‏ ۱۱۵ 
«لأنّ ذلك يودي ) ء «وهذا يودي ) > الوهو يودي ) ولد و ار ا كا 
من مواقع الشبه PS‏ لمكت وه کی قا اتام رمق لان لما سا وو NOT‏ 


۲٦٦‏ © فهرس الموضوعات چ 
الموضّوع الصَّفْحَة 
ومن مواقع الشبه نو ی 
من مواقع الشبه کے او ف عله ملحو ایا ری 00و لوخم لاجد کو ی ا رٹ و انقو الا ما ون ہت م۲۹۸ 
تسمية الكتاب ب «الإشارة» ماه لسارو مھ ارق ساسحو اسم ار ۲۹۹۸۰ 
ومما يشير إلى ذلك آبیات جاءت في آخر نسخة ۲۰۱ 

ومن مواقع الشبه طريقته پگ می تھی جا سی ہی مس و س سر ا N‏ 
امن مواقع الب ما عرف عن الشيرازي مہ ا ل O‏ 
من مواقع الشََّه) طريقة الفنقلة . ف طق و ل فك شس راس ھی ہت مھدم اف ع ۱۵ 
کلامّه فی مقدمة الكتاب «الاشارة) ی مه ا ا ا 0 
خلااصة القول ل e‏ اف نه مان لیا دا و کہ اروا کم ا ی ےت OS‏ 
الباب الثاني: الجواب عن الشبهات Vesna SEs‏ 
أما عدم ذكر الإمام المصتّف له في كتبه الآخریٰ 995 OE‏ 
وأما إغفالٌ الحافظ ابن عساكر والتاج السبكي ذكرّه في كُتُبهما 27 جح E‏ 
«آشعرية الإمام الشيرازي» E NSO‏ ل 
الدلیل الأول وی ا aA‏ هه اب ا ا 
فالجواب عنه A‏ وھ یم ےکنا نہ عم نی ری رک میا ۷۰۸ 
الدليل الثاني کرد انون DEAN‏ ماسح يه سر کسی ان اتکی کی و Nasa‏ 
فالجواب عنه ES‏ ران زد و ل A AEE‏ ا 
وهنا نقطة مهمة (هي في الحقيقة مشاغبة): كد الا باو جع A ESSA‏ ام 
فما الحقيقةٌ ومن الذي أحدت لَعْنَ الأشاعرة ولماذا؟ ۶صص -ص--: 0 
الدليل الثالث ارت اي SR‏ لقالا لاط نوخي لفحي الا ب لم ل ضف ا ا ا قا 
فالجواب مود طب حو سی ای شود لكام لسو ده البقم تو وہ با اا لا ا 


الوضوع الصَفْحة 
فالجواب وو رھ اش رض ود SSA EA SAREE‏ ااا 
قط عة لا ید من التوقف عندها بالتدير کی ا اک ضر ا نع کی ا یا 
نقطة أخرئ يغفل عنها الکثیژ دم دا مس سی رس مم کت رس ا ۲۳ 
الدليل الخامس ساس سورس ا ضط و عو ا 
فالجواب نکیا می وه NWE‏ 
كلام ابن المبرد عن الشيرازي في كتابه (جمع الجيوش والدساكر) 990 9 0 
نقد کتاب (جمع الجيوش والدساکر) دوس ع اا یم و ا و و عن VTE‏ 
خا الت ا می ہمہ ضرا AES‏ ال 
الفهارس NESSES‏ گرم رھی هس و سر مسا ا ۷ 
فهرس الآيات القرانية AEE SSSR‏ ام 
فھرس الاأحادیث النبوية 70 ج09 ل 
فهومن_الآثان.والا غبار Sa SE RE RE‏ 
فهرس الأشعار ی EES‏ 0 
المراجع والمصادر و فرب افو کی و 1 0 
فھرس الموضوعات ا تر را ھی ا رہ A‏ 


